Kapi ve Baglilan

Hiner Sencan

Sik kullanilan “dervis” kelimesinin manasini bilmiyordum, arastirayim dedim. “Aydinlanma
toplulugunun Gyesi” anlamina geliyormus. Veya “aydinlanma cemaatinin”... “Goénillere ay-
dinhk veren bir dncliye samimiyetle baglanan kisiler” dervis sayilirmis. Kisaca soylemek gere-
kirse “Kapilanan” diyebiliriz. “Baglanan”... Herhangi bir ilim, irfan cemaatinin megveret mec-
lisine devam eden kisi...

Buna gore, Universiteye devam eden 6gretim Uyeleri ile 6grencilerin hepsi dervis... Bir cema-
atin, tarikatin, dernegin, muzik kuliibtnin, vakfin, 6rglitlin veya bir partinin tyeleri... Hutbe
dinleyip namaz kilmak i¢in camiye giden tim Kkisiler...

Bilgi, sanat, davranis egitimi almak Gzere gecici veya siirekli bir kapinin esigini asindiriyorsak
hepimiz dervisiz... Yani, “o kapidan talepte bulunan kisiler”... O kapidan “aydinlanma gidasi
almaya calisanlar”...

Sozluk anlamiyla boéyle ama belli bir bilim dalina, meslege 6zgi terim olarak kullanildiginda
anlami degisiyor. Yasantilar ve uygulamalar dervis s6zctuglinii 6zel bir alana hapsediyor. Zi-
hinlerde imgelenen “dervis resmi” s6zctglin gercek anlamini veriyor...

Kendini Allah yoluna adamis, diinyadan elini-etegini

¢cekmis fakir insan... Miskin... Gariban... 6_}-6@-0 OS‘}J 19.}

Bu tanim gegmis ylzyillarda gézlemlenen dervis tiple-
mesiyle ilgili... Eski dervisler bliyik olcide tedaviilden
kalkmis olsa da surada burada onlari gormek yine de
mimkin... Ortadogu ve Hint cografyasi dervisler di-
yari olarak biliniyor.

GUnUmuzdeki konumlari eskisinden farkli... Gegcmiste-
kiler fakir iken giinimiizdekiler gesitlilige sahip... Simdilerde derviglik temasini yiceltenler,
varlikh baghlar... iglerinde holding sahipleri, profesérler, is adamlari ve égretmenler var... Ar-
tik ‘dervislik’ miskinlik, fakirlik veya bir lokma-bir hirka anlamina gelmiyor. Gliniim{izdeki der-
vislik “cemaat lGiyesi olma” anlaminda... Birbirimizi koruyalim, bilgilenelim, Allah’a ve Peygam-
berimize olan baghligimizi pekistirelim, demek...

Allah’i gérdlglini, Allah ile konustugunu iddia eden sapkin érnekleri bir tarafa birakirsak bu
derviglik tir daha makul bir gelisme... Hatta gliniimiz dervisleri icin zengin olmak, yiksel-
mek, para kazanmak veya (nli olmak igin yarisiyorlar bile denebilir... Dervislik mahiyet de-
gistirdi...

Sozluklerde dervis sozctigi “dilenci” olarak tanimlanmis... Hangi dilenci, ne dileniyor?

Tarihin bir ddneminde yanlis bir sekilde, evet dilencilere ‘dervis’ denmis ama... Yanhs tanim-
lama yapilmis... Gergek dilenciler huzur, hayatin anlam bilgisi, Allah sevgisini icinde bilyitme,
Allah ve Peygamber baglligini gelistirme arayisi icindeki kisiler... Onlar kendileri i¢in asla para,
ekmek, maddi yardim isteyecek kadar kigilmemisler... Allah’in adini anarak “cemaat” adini
verdikleri hegemonik 6rgitiin gliclenmesi igin simduklik, stinepelik yapmamuslar...

Akilsizca, bilingsizce peslerinden siriklenmemek icin gecmisteki “blyik” dervisleri tanimak
gerekiyor. Kim ne kadar “Aydinlanma yolunun” yolcusu, “kim ne kadar eski Hint, Misir ve Yu-
nan sofizmini ilahi iksir sanarak suyumuza katmis”...



“Allah’in ‘gergeklik bilgisi’ ne tim miminlerin inandiklari gibi ‘Allah’in bir’ oldugu, ne de filo-
zof, hatip ve ilahiyatcilarin bir takim kanit ve géstergelerden cikardiklarini iddia ettikleri bilgi-
dir. Hakikatin bilgisi sadece Allah’in velilerine ait olan Vahdetin va-
siflarina iliskindir. Veli insanlar, diinyada kimseye vaki olmayan bigi-
miyle sadece kendilerine gdzuktugi, sadece kendilerine tezahir et-
tigi sekliyle Allah’i kalplerinde tagirlar.”!

Hodérrranean Sz

Bu sozler Misirli dervis “Zinn0n EI-Misri’ye” ait... Onu tanimaya cali-
silyorum. Suyu bulandiran mi, yoksa kendi durulugu icinde Hakikati
anlamaya, anlatmaya galisan bir kisi mi diye...

Zanndn’un, Nubiali 6zglr birakilmig bir kdlenin oglu oldugu séyleni-
yor... Nubia glinimiiz Sudan topraklarinin bulundugu yer... Bir za-
manlar o bolgede “Kush” adiyla kurulmus bir devlet var. Yukari Mi-
sir'in Ahmim kasabasinda dogmus... Sifiligin Babasi olarak degerlen-
diriliyor. Yani, o da Buyulk Kapi’lardan biri.

Ansah’in bildirdigine gore, hakkinda yazilanlarin cogu kendisini idea- 2
lize eden hikayeler seklinde ortaya gikarken mirasi, etkisi ve sdylemi

hakkinda so6zlii gelenekle gelenlerden yine de bir seyler gikarilabilir. Yasaminin biyik kismini
Kahire’de gecirmesine karsin, Afrika’nin degisik sehirlerini ve Ortadogu’yu gezmis. SozIU ge-
lenekle aktarilan siirlerinin ve 6zl( s6zlerinin oldukca genis yer tuttugu bildiriliyor. Odaklan-
digi konular: Allah’tan aktarilan bilgi (marifet), Allah’tan korkma (mehafet) ve Allah’i sevme
(muhabbet)... Fakat, dikkatini daha ¢ok “marifet” konusuna yéneltmis.

Misir’daki hiyeroglif yazilarini okuyabildigi, bazi
gizemli bilgilere ulastigi distiniliyor. Ginimiize
ulasan yazili bir kitabi olmamasina karsin sozIu
gelenekle gelen menkibe, siir ve 6zdeyisleri der-
lenerek kitap haline getirilmis. Yazilan ve soyleni-
lenlerin gergekten ona ait olma durumu siipheli...
Boyle olunca suyu bulandirma degerlemesi yap-
mamiz glglesiyor.... Ya o sozler, ona ait degilse...

Saglikl yaklasim, Zinntn’u kendi haline birakarak [Masaias

adina yazilan ve sdylenen sozlere odaklanmak. Bu yilizden “Ziinn(n’a atfedilen” ifadesini kul-
lanacagim. “Zinn0n bir s6ziinde”... “Zinn0n bir menkibesinde” diye sdze girmissem bilin ki
“aslinda Ziinn(n’a ait oldugu sanilan” demek istiyorumdur. Zaman icinde populer safi kiltir,
Nubyali Zinndn’u da esir almis olabilir... Bilmiyoruz... Ne suyu bulandirdigindan, ne de duru
aritligiyla onu kitlelere sunmus oldugundan... Bu yizden, ‘gorislerin kendisini’ temel almak
zorundayiz... Onlarin kime ait oldugu, kim tarafindan gelistirildigi 6nemli degil.

Ansah’a gore, Bagdat ziyareti sirasinda Halife Mutevekkil kendisine 6mir boyu hapis cezasi
vermis. Clinkl ZUnnQn, onun “Kurani Kerim Allah kelamidir, mahlGk degildir” goériistint kabul
etmiyormus. “Kuran mahluktur”, inancindaymis. Fakat Halife Mitevekkil, mahkeme sirasinda
ortaya koydugu goruslerin derinliginden etkilenerek, daha sonra onu salivermis.

Zinn(n (d. 796 - 6. 861) ibni Arabi’den 350 yil 6nce yasamis... Arabi’yi etkileyen énemli sa-
hislardan biri2... Dogru olmasa da, Miisliimanlar arasinda sik kullanilan “marifet” (gnosis) te-
rimi ona atfediliyor... Belki kavrami genisletmis, yeni bir icerik kazandirmistir. Onun eski Misir
ve Yunan filozoflarinin felsefi distincelerinden etkilendigi diisiiniliyor. Zinnan benzeri sifi-
lerin 6zel olarak donatildiklari Allah hakkindaki bilgileri medrese alimlerinin kitaplardan 6g-
rendikleri “rasyonel bilgi” degil... Onlar bilgiyi dogrudan Allah’tan aliyorlar ve adi marifet...
Onlara gore, marifet bilgisi ancak i¢ aydinlanma, ilham ve vahiyle elde edilebilir. Marifet, ilim



adi verilen bilgiden daha yiiksek bir mevkidedir ve sonugta daha otoriter... Marifet akli di-
slinceyi asan bir kiymete sahiptir...

Fakat kaynaklarda “marif el-irfan” teriminin Ziinn(n’dan 6nce kullanildigi belirtiliyor. Cafer
Us-Sadik (6. 765) marifet terimini, “inanc, bilgi ve amel Gglisinidn karsilikh bagimhligr anla-
minda” kullanmis. Ona gore imén ve amel énemlidir. Bilgi ile ancak imdn ve amel ¢ergeve-

sinde iliski kurulur.® Onun bakis acisinda, sdfilerin kul-
landigl bicimiyle marifet, ilm’in izerinde degildir. Cafer
Us-Sadik, ‘ilim” ve ‘irfan’ terimlerini bilgi anlaminda kul-
lanmis... Amel ve bilgi karsilikli bagimhlik igindedir,
glcli bir imdnin ortaya ¢ikabilmesi igin her ikisi de ge-
reklidir. islam geleneginde ilim ve irfdn kelimeleri cogu
kez birbirinin yerine kullaniimis olmasina karsin sufiler
irfani Allah’la kurduklari temas sonucu elde ettikleri ki-

sisel tecriibi bilgiye (linsiyete) dayandiriyorlar.

Tman, amel ve ilim etkilesimine dayanan irfan yaklasimiyla, sfinin kendisine ilhamla geldigini
iddia ettigi irfan bilgisi ayni degil...

irfan sdzctgi kullanildiginda kimin hangi anlami kastettigine bakmak gerek... Bizim dilimizde
irfan bazen sadece hikmetli s6zdir. Yani anlamli ve derinligi olan bir kelami kibar... SGfi eger
“hem o, hem de bu” diyerek ikisine de kapi aralamak istiyorsa biliniz ki, bulanik suda teosofik
diisiincesine alan agmak istiyordur...

ZinnQn, eski bir gelenegin takipgisi... Kendisinden énce ilahi ask mesalesini Rabiatiil Adeviyye
tasiyor... 752'de Kudis civarinda vefat etmis olan Rabia’dan yaklasik 50 yil sonra Ziinn(n diin-
yaya geliyor. Ask mezhebinin ve sifiligin ilk kurucusu Rabia... Allah askiyla yanip tutusmayi
insanlara Rabia 6gretmis. Sonraki ask takipgileri Rabia’nin 6gretisini siirdiiren ve genisleten
kisiler. ZinnGn da Rabia’nin izleyicileri arasinda... Hatta denebilir ki Rabia’nin fikirlerini genis-
letip yayginlastiran en 6nemli kisi...

ZUnnan bir glin, bir kadina “askin sonu nedir” diye sorunca su cevabi alir: “Aptall... Askin
sonu yoktur. Clinkd baglanmis oldugum Sevgili ebedi...

Sdfileri nasil anlamamiz gerekiyor? Eza ve cefa cekmeyi dislinen cilekes insanlar mi yoksa,
kotiliklerden arinmak suretiyle yliksek ahlak diizeyine ulagsmayi hedefleyen kisiler mi?

ilk stfiler, Hint distincesinin ziihd adini verdigimiz cilekes, yoksunluk, manevi diisiincelerle
vecd alemine girme ve kendinden gecme uygulamalarindan etkilenmis olabilir. islam’in 6ziin-
de olmayan “Allah aski”, “fakirlik”, “diinyadan uzaklasma” gibi yaklasimlar islam’in yayilma
doénemindeki inang ¢arpismalari ve inang etkilesimlerinin sonucu...

Zannan, Hint dlstincesine dayanan cilecilik yaklasimindan teosofik sofizme gegisin ilk 6rnegi
olarak degerlendiriliyor. Allah sevgisi, Allah aski ile ilgili tartismalarinda yikselme halleri ve
ylikselme “makamlarindan” bahseden ilk kisi o... Allah’a yaklasmak i¢in, dervisin konaklamasi
gereken manevi istasyonlardan ve yasamasi gereken manevi hallerden séz ediyor...

Ona gore “Allah aski her seyin {izerindedir. ilahi ask yiice ve mualladir. Kalbi askla dolu olan
Allah’i gériince delirir, hatta o gériiniimiin hatiri icin yasamaktansa élmeyi tercih eder.* Ask,
ilahi sirlara vakif olma anlamina gelen irfan’in asil sebebidir. Kisiye irfan kapilari Askla acilir.
ZinnQn, irfan kavramini her zaman “ilahi sirlar” anlaminda ele almaz. Sufinin dilinden dékii-
len “hikmetli s6zler” de irfandir. Clnki nihayette o sozleri ona soyleten cismani bedeni degil,
Allah’in kendisidir. Basindan gecen bir olayi s0yle nakleder. Bir glin seyahat ederken yolda
biyiik bir kayaya rastladim. Uzerinde sdyle yaziyordu: “Beni cevir dersini alacaksin”. Kayayi
devirdim ve altina baktim. Soyle yaziyordu. “Bildigini uygulamazken, bilmedigini bilmeyi nasil
arzulayabilirsin?” Bunun tzerine, “Kalbini yakan bu s6zi kendine irfan olarak al” dedim.?



Sunni ilahiyatgilar basindan beri Ziinn(n’u sapiklik (heresy) ve dalaletle suglamislar. Bu yiiz-
den Halifenin huzurunda sorgulanmis, suglu bulun-
mus. ilahiyatcilara gore Allah’la insan arasinda ask ol-
maz. Ask, sadece benzer cinsler arasinda olur. Allah,
yaratilanlardan butlintyle farklidir. Kuran’da sevgiden
bahsedilirken bunun anlami itaatten baska bir sey de-
gildir. Fakat s{filerin anlayisinda insan ile Allah ara-
sinda askin gerceklesmesi sadece mimkiin degil, ayni
zamanda “burada ve simdi yasanabilecek” bir olgu-
dur.®

Zanndn, ask olgusunu “tutkulu kavusma 6zlemi” olarak tanimlar. Ask; bir arzu, istek, alev,
sGle veya yanmadir. Soyle der: irfana agilan dort kapi vardir. Birincisi korku, ikincisi Gimit,
Uclinclisli ask ve dordiincisl, kavusma hasretiyle yanmadir. Allah’in rizasini kazanmak iste-
yen kisi, karakterini ve kisiligini O’nun glzel sifatlariyla uyumlu olacak sekilde bigimlendirme-
lidir.”

Zianndn, séylemlerinde Tanri’nin insana ve insanin Tanri'ya olan askindan bolca miktarda s6z
eder. Ruhun arinabilmesi ve Tanri katina yikselebilmesi i¢in konaklayacagi istasyonlari ayrin-
till bir sekilde ele alir. Fakat sonraki sufilerde gorilen ruhun Tanri’yla birlesmesi anlamina
gelen “Tevhitten” s6z etmez. “Bir olma” veya “Birlesme” temasi esas olarak sonraki slfilere
aittir.

Zinndn’a gore “irfan bilgisini elde etme” nefsi koruma anlamina gelir. Bu durum Peygambe-
rimizin su hadisinde belirtilmistir: “Ruhlarini koruyanlar, Allah’t korumus olurlar.” irfan bilgisi,
cehalet icindeki ruhu Askla aydinlatarak koruyan bilgidir.2 Séyle der: “Eger, ruhunu baglaya-
bilme glicline sahipsen, bana gel. Aksi varitse, sfilerin gereksiz pratikleriyle bosuna kendini
yorma.”®

Askin gidasi tovbedir. “insanin icinde, ask ile aktif hale gelen bir element vardir. Ve o Ask ki,
kisinin tasavvufi méné denen Hakikate ulasmasini saglar. Ask, kaynagini tévbede bulur. Gi-
nahlardan uzaklasilip biitiniyle Allah’a ydnelmede.... Hemen biitiin sGfiler bdyle diistinirler:
Damlayan goz yasimda diinya bogulur. Derin bir ah ceksem, dlinya sallanir. Sevgilimin adini
glr bir sada ile haykirsam Allah’in tahti sarsilir.”*°

Bu sozler kendisine aitse, onun askin giliclinii anlatmak i¢in glcll bir edebiyat diline sahip
oldugunu séyleyebiliriz... Veya, “ilahi otoriteye sahip oldugunu” diisiinmiis de olabilir ki, o
zaman psikiyatrik bir vaka ile karsi karsiyayiz demektir.

Bilim insanlari, o dénemde yasayan s(filerin Neo-Platonizm’den (Yeni Eflatunculuk)!! etkilen-

digini soyluyorlar. Zinnln, Tustari, Bestami, Hallac, Harekani ve Sihreverdi de bunlar ara-
sinda...'? ZinnGn, Eflatun’un kimi géris ve disiincelerini gazeller séylemek suretiyle kendi
irfan ve tasavvuf distincesine eklemlemis. 23 Bu egilim 750’li yillardan baslayip 1250'li yillara
kadar devam ediyor.'* Bes yiiz yil siiren, uzun bir savrulma dénemi... Bir tarafta Grekce’den
Arapgaya cevrilen ve Yeni-Eflatunculugu agiklayan eserler, diger tarafta MecUsilik ve Bu-
dizm’in etkileri...

S6ziin burasinda simyacilik ve sGfilik diye bir bahis agmamiz gerekiyor. Simyacilik kimya bili-
miyle ilgili ama icinde sirlar, yildizlar, blyi ve sihir 6geleri var. Bu sirlari ¢alistirmak ve sonug
vermesini saglamak icin manevi gilicli olduguna inanilan kelimeler ve rakamlardan yararlani-
liyor. Emevi Halifesi Halid bin Yezid 700’1l yillarda simya bilimine merak saliyor, bununla ilgili
kitaplari eski Yunancadan Arapgaya cevirtiyor. Aradan yuz yil ge¢cmiyor ki, insanlar simya bi-
limi konusunda Zinn{n’un otorite oldugunu yazmaya basliyorlar. Ziinn(n bu konuda iki kitap
yazmis: “Bliyiik Prensip”?® ve “Simya Sanati Hakkinda” ...



O donemde sari renkli kiikirt (stlfir) madeni ile civanin (mercury) saf ve esit olarak karistiril-
mas! halinde altin elde edilecegine inaniliyor. Zinn{n’un simya konusuna ilgisi dogmus ol-
dugu Ahmim kasabasindan geliyor. Gengliginde oradaki birbe mabedinde Sas isimli bir din
adamina hizmette bulunmus. Bu din adami kendisine eski Misir metinlerini okumayi, titsi
sunmayl, Ruh’un adini ve onu naslil tutup koruyacagini 6gretmis. Sas’tan her ne 6grendiyse,
mabedin tasi yerinde iken “irfan Evini” bilgelik camuruyla boyamayi, onu yorumlamayi... Eski
metinleri iceren o tas yerinden cikarilirsa, gizli sembolleri tanimlayan metnin bozulmasi ve
okunamamasi durumu séz konusuymus.'®

Ahmim’de simya sanati Zinn(n’dan 500 yil 6nce, milattan sonra 300’li yillarda gelismeye
baslamis. Zinn{n kendisini boyle bir ortamin icinde buluyor. Zosimus, Ahmim’de kimya bili-
miyle ilgili eserler vermis biri. Su, hareket, bliyime, gelisme, bedenden ruh ¢ikarma, bedene
ruh sokma gibi konularla ilgileniyor. Bakir ve kursunun nasil gimis ve altin yapilabilecegi ko-

nusunda formiiller gelistiriyor. i¢ saflasmayi ve 6zgiirles-
meyi “ayna” sanati ile acikliyor.?” O tarihlerde Simya bilimi
Ruh ve maneviyatla i¢ ice... Maddenin 6zl Ruha baglaniyor.
Tim kimyasal olusumlarin 6ziinde ve temelinde Ruh var...
Ahmim’li Zosimus Antik Misir'da yasamis bilge Hermes ve
Yahudiligin etkisi altindaki bir Saci.. Meshur bir Gnostik...
Daha iyi anlasilmasi icin “dervis” de diyebiliriz.

Simya konusuna duydugu merak, eski Misir'in hiyeroglif®
yazilarini okuma, titsl yakarak psikolojik baska bir aleme
gecme ve Yeni-Eflatuncularin gorislerinden etkilenme Zinn{n’u meshur bir irfan gazelcisi
veya irfan kasidecisi olarak ortaya cikarmis. irfan, icsel veya der(inf bilgi anlamina geliyor ama
ayni zamanda “vecd” halinde iken kalbe akan vahiy demek... Calisarak veya akil ylirlitmeyle
elde edilen diinyasal bilgiden farkli. Onun sozleriyle; “Goziin gordigl her sey bilgidir. Kalbin
gordlgi ise kesinlik...” ZUnnan; aynel yakin’likten s6z ediyor... Yani, yakin mesafe bakisin-
dan... Sanki, karsisindaymis gibi O’nu seyretmekten... ZinnQn, eski Misir’a ait irfan distnce-
siyle, zaman i¢inde dallanip budaklanan isldm tasavvufu arasinda bir képrii olarak gérili-
yor.?

Zannan’un kendi caginda onu etkileyen 6greticileri var, bunlardan bazilari kadin alimler. Ken-
disi 6zellikle alim ve s(fi olan Fatima el-Nisab(riyi 6ne c¢ikarir, ondan dstadim diye s6z eder.

Rabiatiil Adeviyye, Nisabdri ve ibni Arabi’nin mirsidesi Fatima...
ibni Arabi’nin platonik aski Nizam...
Ve sonraki ylzyillarda Kimya hatun...

Kadin her zaman bliyiik resmin tamamlayici 6gesi... O olmazsa olmaz.

Ahmim’de Zinn(n Camii’ne bitisik olarak yapilan bir zdviye varmis. SGfilerin serbestce kaldik-
lari, konakladiklari... Orada ibadet ve taatla glinlerini gecirdikleri... Literatire zdviye s6zctgi-
niin oradan geldigi belirtiliyor. Eger dogruysa terimi ona borgluyuz.

Ziinnan sair, simyaci, hermetik?, sihirle ugrasan, hekim, kerdmet sahibi?!, kelime ve rakam-
lardan anlamlar gikaran, siifi ve filozof... ilgili konularda egitim alip almadiginin énemi yok. O
donemde okuyup yazabiliyor, askla gazel séyliyorsaniz her seysiniz demektir. ZUnn{n’un bu
anlamda bir Seyhi Ekber, Seyhlerin Babasi veya Blylk Kapi olarak degerlendirilmesine sas-
mamak gerekiyor.

“Hayvanlarin seslerine, agac dallarinin hisirtilarina, dalgalarin saplamasina, kuslarin civiltila-
rina, rlzgarlarin esintisine, goklerin giirlemesine ne zaman kulak kabartsam onlarin tanikli-
ginda senin Vahdaniyetini hissediyorum. Senin karsilastirilabilir olmadiginin kanitini gériyo-
rum, senin Hakim, Alim, Adil, senin En Dogru oldugunu disiiniiyorum. ... Ey Allah’im beni




bagisla... Senin memnuniyetini -- bir babanin sevincini ¢ocugunda aradigi gibi-- kendi mem-
nuniyetimde arastirayim. Seni, huzur ve siikun icinde, kesin ¢6ziim olarak algiladigim sana
duydugum askla hatirlayayim.” Onun bu s6zleri, mahlukati Tanri olarak degerlendirdigi (pan-
teizm) seklinde yorumlanmis.?? Yani, diinyada géziimiiziin gérdigi, zihnimizin algiladigi her
sey Allah...

Yazilanlar ona aitse, Ziinn{n islami 6greti icinde kalarak ¢agindaki Yahudilik, Hristiyanhk ve
eski Misirinanglarindan etkilenmis biri olarak gdziikiiyor. Kendine gore islami dgretiyi sakinca
gormeden Hermetik, Kipti ve Yahudi geleneginden gelen goris ve dislincelerle “zenginlestir-
mis”... SOyle der: “Dervis, Allah onu hareket ettirdigi icin hareket eder, onun diline dolanan
kelimeler Allah’in kelimeleridir. Dervisin gorusl, gézlerinde yuvalanan Allah’in bakisidir. Ev-
ren, Allah’in yansidigi bir aynadir ve dervisin kalbi ise o evrenin aynasi...”?

ilk zaman sifilerine ziihhdd , diinyadan uzaklasip kdsesine cekilen zahitlere ise niissék denir-
mis. Esari “Makalat el-islamiyyin” adli eserinde niissak’in yedi dzelligini agiklamis. Bunlardan
sadece ikisini vermek istiyorum: “Diinyada yasarken Allah’la kucaklasmak, ona dokunmak ve
onun yani basina oturmak mamkiindir.” “Allah’a gercek anlamda ibadet etmek, sGfiyi salih
amel isleme yukimliliginden kurtarir, ona ahlaki 6zgurliik alani agar”.?* Zinn(n béyle bir
kiiltirel ¢cevrenin, boyle bir cografi iklimin Grind.

Rivayete gore 6ldiigiinde cenazesine havada ugusan yesil renkli kuslar istirak etmis. Mezari
Kahire Mukatam tepesindeki meshur mezarlikta imis. Kabrini ziyaret eden kisiler, orada is-
teklerine karsilik bulduklarina inanirlarmis.

Yazilanlar dogruysa, son nefesini verirken sunlari mirildanmis: “Allah askiyla dlen bu kisi Al-
lah’in sevgilisidir. Allah’in kiliciyla olan 6limd, aslinda Allah’in 8ldirilmesidir.”%

Baglarken sunu belirtmeliyim ki, kesinligi bulunmayan bu atiflara dayanarak onun lehinde
veya aleyhinde bir sey séylemek istemem... Zinn{n’u ne akliyor, ne de karaliyorum.

Bir kenarda soylece dursun...

Fakat ona atfedilen “sozler” sorunlu. Carpik ifadeler suyumuzu, ruhumuzu, degerlerimizi bu-
landiriyor. Cafer tis-Sadik’in yorumladigi manada irfan terimini 6nemsiyor, dyle anlasiimasini
arzu ediyorum. SGfinin bilgiyi Allah’tan aldigr anlamindaki irfan distincesi bizimle ilgili degil...
Bu goriisiin strekli koplrtilmesinin arka plani “duygu insa etmek” olamaz. Kim yapiyorsa,
insanlarin duygularini ¢lrik ve kokusmus bir zemin Uizerinde ylikseltmeye ¢alisiyor. Goriiyo-
ruz ki, en klgik bir sarsintida o duygular paramparca... Temelsiz bu yaklasimin Allah’la goris-
tigind iddia eden yeni hoca efendiler, yeni gavs-1 dzamlar tretmesi isin cabasi...
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