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Onséz

Her toplumsal sistem kendi deger yargilari ile miicehhez bir insan tipi ile ayakta du-
rur ve fonksiyonlarini siirdlrir. Toplumsal yapilarin devamliiginin saglanmasinda mevcut
dederlerin yerlestirimesi ve sonraki nesillere aktariimasi blyik dnem tagir.

Cagimizin hakim sistemi olan kapitalizm de kendi insan tipi olan “Homo Economi-
cus'u olusturmus ve toplumsal hayatin hemen her alaninda bu insan tipinin davraniglanini
veri kabul etmistir. Bu insan modeline dayall sézkonusu sistem, kendi olustugu cografi ve
kiiltiirel alanla sinirh kalmayip bu yaklagimin evrenselligini bitlin toplumlara adeta dayat-
mistir.

Kapitalizmin geldigi buglinkii asamada dinya &lgeginde sosyal ve ekonomik ¢ozil-
meler gérlilmektedir. Bu noktada, yaganan krizin agllmasinda islami yaklagimlar ciddi bir
alternatif olarak glindeme gelmis bulunmaktadir.

Ancak burada gézden kagiriimamasi gereken husus, mevcut Bati iktisat modeline
kiigUk Islami motifler monte ederek bu krizden kurtulmamizin miimkin olmadigi gergegi-
dir. Dolayisiyla mevcut modelin bitiintyle gdzden gegirilmesi kaginiimazdir. Bu gerceve-
de islam Kdltir ve tarihi bir biitiin olarak ele alinarak yeni bir model geligtirmeye donik
calismalara agirlik verilmelidir.

Elinizdeki ¢alisma bu yénde atilmig bir adimdir. Islami bir paradigmanin olugmasinda
ve sosyal iliskilerin buna dayal olarak gergeklegtiriimesinde temel dayanak, islami deger-
lerle milcehhez olarak yetismis, “islam insani” olacaktr.

Bu galigmanin gerek bu insan tipinin olugumu ve dzellikleri, gerekse bu insan mode-
line dayall bir toplumda iktisadi iliskilerin nasil sekillenecegi hususlarninda gézardi edile-
meyecek katkilar saglayacagina inaniyorum.

Bu vesile ile bu eserin ortaya gikmasinda emegi gegenlere tesekkir ediyorum.

Saygilarimla,

Erol Yarar
MUSIAD Genel Bagkani
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GiRis

1900'l0 yillarin baslarindan itibaren, toplumsal olgular tekil disipliner anlayis yerine goklu
disipliner anlayigla ele alinip incelenmeye baglamistir. Bu gergevede “endlstride insan
davranigi” konusu artik sadece psikoloji veya sosyolojinin inceleme alani olmaktan ¢ik-
mis, bu konunun disiplinlerarasi bir anlayisla “davrams bilimleri” felsefesine uygun olarak
degerlendirme zorunluluguyla karsilagiimigtir.

“Davranis bilimleri” yaklasimi, tarihi siireg iginde oldukga yeni bir yontem olarak degerlen-
dirilebilir. ligi ve dikkatlerinize sundugumuz “derleme” niteligindeki bu eserde yer alan
makalelerin bir kismi psikolgji, bir kismi sosyoloji, felsefe, iktisat ve hatta bir kismu ilahiyat
disipliniyle ilgilidir. Bu ¢oklu yaklagim “Davranig bilimlerinin” temelini olusturmaktadir,

“Davranig bilimleri” terimi ilk kez 1949'da insan davraniglarinin genel kuramsal catisini
olusturma ve test etme amaciyla ilgilenen Sikago Universitesinden bir grup bilim adami
tarafindan kullaniimistir. Ote yandan isletme yoneticilerinin “davranig bilimleri” kavramin-
dan anladiklari insan davraniglaninin ve daha &ézel olarak, galisma gruplarinda yer alan in-
san davrarniglarinin bilimsel olarak incelenmesidir. Bu bilimsel incelemenin amaci, isveren
ve isgdrenlerin “is hayati ve kigisel yasamlarinda sosyal, psikolojik ve ekonomik ydnler-
den tatminlerini saglayacak ve bdylelikle verimliliklerini en Ust dizeye ¢ikaracak ilke, ku-
ral ve yasalarin” tesbit edilmesidir. Batili bilim adamlarinin bir bélimdnin davranis bilimle-
rini sadece “misbet bir ilim" olarak gérme egilimi, davranis bilimlerini, insan denen “maki-
nanin”l pargalarini inceleyen, deney ve gdzlem yapan, sayisallastiran, varsayimlar dre-
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ten, yanhighd ortaya gikincaya kadar bu varsayim ve postilalarin dogrulugunu kabul ede-
rek, “sahtebilim” veya “gercek digi kuramlar” tireten bilimsel(!) bir ugragi alani haline getir-
mistir.

Tarafsiz bilimsel anlayis, deneyleyemedidi, gdzlemleyemedii ve bir dlglde sayisallagtira-
madidi beseri olgularin incelenmesini, zorlugu nedeniyle “bir kenara itmek" degil oray! bir
miicadele, arastirma ve kegif alani olarak gérmektir.

Felsefe ve ideoloji “davranis bilimlerine” yaklasim ve davranig bilimlerinin ydntemlerinden
yararlanma bigimini etkilemektedir.

Batinin sekiler bilim anlayisi, insani dinyasal bir yaratik olarak gérmekte ve onunla ilgili
arastirma modellerini bu varsayim dzerinde temellendirmektedir.

Bilim, bilimdir. Bilimin islami, Hristiyan veya bir bagka ideolojiye gdre degigebilecegi du-
siincesi elbette gecgersiz bir tezdir. inang ve ideolojiler hedef ve yon vererek bilimsel bil-
ginin uygulama bigimini belirler. Gergek bilimsel bilgiler, her ideoloji ve inancin ortak mali-
dir. Biitlin bu diisiinceleri ileri stirerken fiziki bilimlerden ayr bir niteligi olan sosyal bilim-
ler ve davranig bilimlerinin “bilim" niteliginin kiltirel mirasla birlikte gelistigini gdzden
uzak tutamayiz. Bugiin artik davranig bilimcileri, “davranigin evrensel yasalarinin yaninda,
kiiltire bagh yasalarinin da bulundugunu” kabul etmig bulunmaktadiriar.

Davranigin “evrensel yasalari” ne dlgiide kesinlegmistir. Hollenbeck'e gore, ‘Davranig bi-
limleri” aldatici bir etikettir. Bu etiket altinda bilimsel oldugu konusunda giivenilebilecek
heniiz gok fazla bir sey saglanmig degildir ve davranig bilimlerinin ortaya koydugu bulgu-
lari yararli kilmanin yollarini aragtiran yéneticiler icinde hayal kirkligina ugrayanlarin sayisi
hi¢ de az degildir.”

Halki Miisliman olan Glkelerde yasayan davranis bilimcileri “evrensel nitelikte” oldugu ile-
ri stirlilen bulgulari, hem dikkatle, ince eleyip sik dokuyarak incelemeli hem de kendi kil-
tiirel cevrelerinin inang ve degerlerinin insan davranigi (zerindeki etkilerini aragtirarak su-
rekli karsilastirma, deneyleme ve dogrulama galigmalari yapmak zorundadirlar. Bir Misl-
man davranis bilimci, insana “dlinyasal bir varlik” yerine “ilahi orjinli bir varlik” olarak yak-
lagir. Bu temel postiila, is hayatinda igveren ve iggdrenlerin “tatmin” ve “verimlilik” sorunu-
na temelden farkli bir bakis agisim gerektirir. Artik insan mantiple edilebilir mekanik bir
varlik degil, sosyal statil ve sinif farkliliklarinin diginda ayni éze sahip “egref(il mahlukat™tir.
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Torklye gibi, bilgi Gretme ve gelistirme agisindan bir tdrld “gafi” yakalayamamig bir Glke-
de, bilimsellik adina Batinin modas: gegmis, gegersizlii bir 8lclide kamitlanmis veya ge-
cerliligi kuskulu modeller, kuramlan, yaklagimlan kendi insarmimiza sunmamiz, bavullan-
mizi tika basa bunlarla doldurmamiz, hig bir sey dedilse en azindan kolayciliktir, Hig bir bi-
limadami dinyadaki geligmelere kendisini kapayamaz, ancak bu gercek onun kendisini
yabanci Ulkelerde yapilan aragtirmalaria similamasini da gerektirmez.

Homo-Islamicus, énsizde de belirtildigi gibi bir arayis... Islaml duyarlilija sahip is adam-
lan, igletme dgrencileri, iggbrenler igin bir n hazidik, zihinsel, fikirsel micadele alant.
Eser baglica iki bélim iginde tasarlandi. Birinci bélimde “MisliOman insanin psikolojisi®
ikingi bélimde ise, Istami duyariilikla y&netilen firmalarda insan davranisi konusu incelen-
mekiedir. Okuyucu bu makaleler acele etmeden dikkatle okumali zihninde tartigarak ken-
di ghzUmlerine ulagmalidir diye dlistnlyoruz.

Kisaca ézetlemek gerekirse, Mustafa Ozel, "Adam Zengin Olur mu?" basglikli makalasin-
de, Islami kaynaklara da atfta bulunarak Osmanl insaninin servete bakigini inceliyor ve
bu gergeveds megruiyetin Gnemine dikkat cakiyor,

“Medern Bilimsel Dislince Uzerine” isimli makale, modem bilimsel yaklasimdaki “ben®
kavramiyla Mislimanlann “Ben” kavramindan hareket ederek Homo-lslamicus kavrami-
na agiklik getirmekte ve “hikmet" kavraminin &nemini vurgulamaktadir.

Eserde daha sonra, bir igletmeci ile bir psikoloji profestriiniin konusmalanna tanik olmak-
tayiz. Bu konugmalar bu giin hala pek gok yerde tekrarlanmaktadir. Aydinia halk nigin bir-
birinden kopuk? Aydinlann hatasi ne?, kitlelerimizi nasil harekate gegirebiliriz .

Bir diger makale, “Ruh Uzerine®, Batililar bizi bizden daha fazla merak ediyorlar. lbni Si-
na'min “Ruh Uzerine” yazdiklanini *Islami Psikoloji” olarak nitelemigler.

Bu makaleler bizim igin de Gnemli. Bazi bilgilerin 10 asir &nce bir Misliman tarafindan
sdylenmig olmasi ve on asir Gnee sdylenen “ilahT cevher” fikrinin bugin de canhhifini bi-

tundyle korumasi Mislimanlann psikelojilerindeki highir zaman gbzard) edilemeyecek bir
gercegi ortaya koymakiadir.

“Psikolojinin Islamlagtinimasi” isimli makalede, psikolojinin iceridi agisindan Kur'an'in 1a-
rafsiz olmadi tezl iglenmekiedir. Buna gére, Islami gérds agisindan tim psikoloji alani
istam"in etkisi altindadir ve ondan etkilenmektedir.
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“Bir Davranigg olarak Misliman Psikolog® isimli makalede, Amerikan Sosyal Bilimler
Dernedinden Malik Bin Bedri, Misiiman bilim adaminin tutum ve yaklagimlarini sorustu-
rarak dnerilerde bulunmakta ve Hz. Peygamber'in hadisinde gegen kertenkele deligini &r-
nek vererek “Davranigsal kertenkele gukuruna® dikkatlen gekmektedir,

Aligh Schigiferin "lslami fenemonoloji: |bai Haldun'un Algilama Mantik ve Bilgi Teorisi®
isimli makalesinde davramsg bilimlerinin kanimea en yetersiz kalan konusu lbni Haldun'un
gérlgleri gergevesinde incelenmektedir. “Algilama sinidih@ini algilama™ kaginilmaz olarak
insanin Snlnde yeni kapilar ve ufuklar agmaktadir.

Gazali'nin “Insan Dogasi” hakkindaki Disincelerini degerleyen Reid Upper, Gazali'nin su
fikrini 8n plana gikarir: “insan degasi yeryliziine alt degildir, cinkil onun crjinal 8z0 bu
dilnyaya yabancidir.”

kinci balimde Ik olarak “Ekonomik Hayatta Misloman Insarin Tutum ve Davraniglan”
isimli makalede Sabahattin Zaim, Misliman insanin tutum ve davranislanni makro gerge-
vedse ele alarak incelemis MislOmanlara yakistinlan yanhs “kaderci" tutumun Istamiyetle
iigisi olmadigim, Hz. Omer'in “Allah'in bir kaderinden Allah'in difler kaderine kagiyorum”
anlayig ve yaklagiminin genel gegerli prensip oldudunu belirterek sartlan ve durumlan iyi-
legtirme ve gelisme micadelesinin higbir zaman sona ermeyecedini belirtmistir.

Yusuf Balci “Islam'da calisma esaslan baglikli makalesinde isgi-isveren iliskilerini incele-
yerek, Islami bir galisma ortamimin dogmasinda “miisliman insan"in davraniglannin belir-
leyici olacagjina isaret ediyor.

M. Paksoy'un "Onderlikte dzellikler kurami ve Ahmet Vefik Pasa'nin M'leri” isimli makalesi
ile, kendimize olan bilimsel givensiziigimiz ve kuram gelistirme yeteneksizligimizin de-
gerlendiriimesini yapabiliriz. Onderlikie Gzellikler kurami davranig bilimcilerinin Ozerinde
en fazla inceleme yaptiklan konulardan biridir. Bugln eski dnemini kaybetmis oimasina
kargin yine de davramig bilimlerinin &nemli bir konusudur. Kendi yéneticilerimizin dene-
yimlerinden kuram gelistirememiz nedeniyle bu degerli bilgiler malesef bilim dinyasina
mal edilememistir.

Metwally “islami Bir Firmanin Davranissal Modelini” incelerken, isletmelerde kar maksimi-
zasyonu ve fayda maksimizasyonu sorununu incelemekte paradigma nedeniyle, Islami
bir firmanin gelireriyle harcamalannin dier firmalara gare daha (st dijzeyde denge nok-
tasi olugturacagini belitmektedir,
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Wright, “Islami Firmalarda Orgutsel Davranig” isimli makalesinde bir dis gézlemci olarak,
gondmdz halki MOsliman olan Glkelerdeki igletme uygulamalarina dikkat gekmigtir, Bazi
gorlgleri elegtirilse de Mislimanlann yénetim ve diinyaya bakis tarzini kendi igimizde
birgok bilimadamindan daha iyi tanimasi ve gézlemlemesi nedeniyle iigi cekici bir galigma
ortaya koymustur.

“Islam Toplumunda Tiketici Davranigi” isimli makalede Munzir Keht, islami kiiltiirde tike-
ticinin amaglari, gelirin tahsisi karan, Islam toplumunda tiketici davranisinin makroekono-
mik y&nd ve nihai harcama karan konulanni irdeleyerek Masliman “Felahin® maksimi-
zasyonu peginde kogsan bir insan olarak tarimlamaktadir. Felah, bu dinyada ve sonraki
hayatta bagan anlamindadir,

“Farkli |ki Kiltdrde Kigisel Defierlerle Yanetsel Kararlar Arasindaki fliski* isimli makalede,
MoslOman yéneticllerin alacaklan kararlarda dini egilimlerinin rold, karsilagtirmali olarak
incelenmektedir. Amerikali ve Misirli &grenciler Gzerinde yapilan aragtirma, glcll dini de-
gerlere sahip bireylerin kararlannda bu dederlerin etkisi altinda olduklaring ortaya koy-
mugtur,

Okuyucuyu merakla bekledigl makalelerde bagbasa birakmadan &nce bir kanuyu agikla-
makta yarar vardir. Makalelerde zaman zaman “Islami firma” kavrami gegmekiedir. Bu
kavrami dar ve genis anlamda degerlendirmek mimkadnddr. Amerikali profesdér Wright'a
gbre Pakistan, Tlrkiye ve Suudi Arabistan gibi Glkelerdeki firmalar “lslami Firmalardir,
GUnkd ne de clsa Mislimandir. Ote yandan &rnedin Tirkiye'dek isadamlan ve bilima-
damlanna sorulacak olursa islami firma, Islami ilke ve kurallan dikkate alarak Islami kay-
giyla yonetilen firmalardir. Kugkusuz bu firmalar da duyarlii§in derecesine gire cesitlens-
bilir. Ancak hig gphe gétiirmeyen bir gergek vardir ki, halki Misliman olan (lkelerde Is-
lami ilkelere gére yonetilsin veya y8netilmesin, MislGman halk =biling dizeyi ne olursa
olsun— bitdn firmalan kugatmakta ve onlan dedlsik dizeylerde etkilemeye devam etmek-
tedir.
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—A-
ADAM ZENGIN OLUR MU?

Mustafa Ozel

=

Adam zengin olmaz! Marash Meczup Zeki, elinden disdrmedi§i kocaman sopasim her
gbrd0g0 topluluga dodru sallar ve “Cemaat, size bir ¢ift sdzim var, deyivereyim gidivere-
yim" dermig. “Buyur, Zeki Ada, deyiver sizlni" dediklerinde, “Adam zengin clmaz, zen-
gin adam olmaz!" deyip gidermis,

Bu hadiseyl bana halen hayatta olan Maragh tecriibeli bir tlccar-politikaci anlatrmigti, An-
latiginda hem bir “deli hikayesi* nakletme havasi, hem de gizli bir tasdik vardi. Bana Mis-
liman Anadolu'nun “bilingalti"ri ifsa ediyor gibi gelmisti. Ne var ki, o glne kadar okudu-
gum eserler bana bayle bir disincenin Islami olamayacagini sdyliyordu. Nasil oluyor da,
Misliman bir ahall, gayr-i Islami bir ilkeyi bu 8lglde benimsayebiliyordu? Bu yanli (hatta
kasitl) bir telkinin mi, yoksa hakl bir tepkinin mi sonucuydu? Peygamberi tacir olan bir
Ummetin mensuplan nasil biyle disinebiliyoriardi ?

Son Peygamber, Mekke'de dofmus ve blylmisti. Mekke, tanma elverigli clmamasi yU-
zlinden, insanlann biylk élclide ticaretle ugragmak zorunda kaldiklan bir belde idi. Aym
zamanda baynelmilel (Hind-Bizans-Avrupa) ve bllgesel (Yemen-lrak-Suriva) ticaret yolla-
rnin dzerndeki dnemli bir ufrak olan Mekke, kutsal bir yapi olan Kabe'nin varligindan
Bilrl glvenli bir belde idi. Bu givenlik ticari iliskileri kolaylagtinyer ve Mekke ahalisi icin
&namli bir galir kaynaf oluyordu. Kuran'daki bir ayette bu duruma gdyle isaret edilmekte-
dir:

Onlan katmizdan bir nzik olarak her gayin Orindndn toplandids glivendl ve kutiu bir yere (Mekke) yer-
legtirmedik mi? (28:57)

weiise
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Vabhiy, indirildigi toplumun temel vasfiina uygun olarak, ticari denebilecek bir gramere sa-
hiptir. C. Torrey bu hususta su tesbiti yapmaktadir: “Dini dizleme aktarilan ticari terimierin
sayisi dikkate sayandir. Insanlann amelleri bir kitapta kayithdir; Yargilama, hesap gdrme-
dir; mizan kurulur ve ameller tartilir; her can, isledigi ameller karsii@inda rehin tutulur;
amelleri uygun bulunursa, Ocretini alir; Resul'lin davasina destek olmak (Allah'a) borg
vermektir.” iman etmek, karli bir alisvaris yapmaktir.

Cahiliye Mekke'si devrin gartlarina gére lleri diglde gelismig bir ficaret merkeziydi. Haram
aylarda gehrin civannda muntazam panayirlar kurulurdu; bunlann en &nemlileri Ukaz,
Mecenne ve Zu'l-Mecaz idi. Hz. Peygamber'in dedesi Hagim tarafindan geligtirilen muda-
rebe sistem ile Kureys iginde bir nevi sermaye ortakidl kurulmus ve harem sinirlannin
diginda da ticari faaliyetlere gingilmigti. Mekke'den uzak mahallerde Iktisadi glvenligi
saglayabilmek igin #af kurumu geligtiriimigti. Buna g&ra, Kureys kervanlannin gectigi yol-
lar Ozerinde bulunan kabileler bu kervanlarin gegis glvenlidini saglayacak, bunun kargili-
ginda kendilerinin drettigi mallar Mekke tiiccan tarafindan uzak pazariarda satilip bedeli
kendilerine teslim edilecekti. Bu durumda hem Mekke sermayesi glicleniyor, hem de ci-
vardakd kabile ekonomileri gelisiyor, bdylece Mekke merkezii genis bir ekonomik alan olu-
guyordu. Blylyen sermayelarini kendi kabile ekonomiler iginds kullanamaz hale gelen
tacirler Mekke'ye gog ediyorlardi. Mekke'ye yerlesen her tacir, hilf anlayisi gerefince,
kendi dengi olan bir tacirle ittifak kurmak zorunda oldugundan, ticcar sermayesi daha da
glgleniyor ve dar alanlara sijamaz hale geliyordu. Gagdas bir aragtirmacinin tesbitlerine
gore;
Hagim kabile reisleriyle akdettifi #ah Suriye'ye giden icarel yoiu boyunca temin edip orada kargilagtf
Bizans liderlerini thccarll-Arap olan Kuraygle is yapmaya ikna etti, Sonra, Gaza ve Busra gibl Miser
ve Surlye pazarianni ziyarele baglayan Mekke tocan igin Suriye'den emniyetli gegisl temin etll. Onun
baglattfp aceti kardegleri davam etiindi. Neviel Irak'a giden yolu agt. Abdigsems Habesistan'la olan
hcarati gelighird, AbdHmuitakib isa Yeman ficaretini, Mekke lacidern aym zamanda germi Kiratayp ahs-
veriglenni Kizil Deniz ve Giesine gotirmekle mashurdular. Hagim'in yanilikgi yaklagemi Mekke'nin tc-
car sermayesing daha bilylk bir hareketilk verlyer va Mekkelilera beynalmilel ticarete Katlma firsah
yarabiyardu.?
Mekke bilylk bir ticaret merkezi olma yolunda mesafe kat ettikge, tacirlerin yanisira genis
bir hizmet simili olugmaya bagladi. Bu durum hem toplumsal bir tabakalasmaya, hem de
sinif igl cahgmalara yol agiyordu. Mekke tliccan, elde ettifii servetten 6tiirl kibirleniyor ve
hpk: bu dunyada oldugu gibi §blr dinyada da itibar gdreceklerini vehmediyoriardi. Ku-
ran 2a onlanin bu durumlanna birgok defa isaret ediimektedir:
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Mallar ve gocuklan en gok olan bizleriz, azaba uijratlacak da dejiliz, derdardi. (34/35) (siz de) sizden
Gncekiler gibi (yaptimiz). Onlar kuvvelge sizden daha yaman, mal ve eviaiga sizden daha gok idiler.
Onlar [dinya mahndan) kendi paylanna digenle zevklerine baktilar, sirden @ncekilerin paylanna di-
ganle zevilenne bakiklan gibl, siz de kendi payiniza digenle zevkinize bakliniz ve (batila) dalandar gi-
bi siz de (batla) daldiniz. Onlann amaeller dinya ve shiretle boga gitmigtir ve onlar ziyana ugrayaniar-
dir. (8/69)

Simi-igi gatigmalanin giddetini en Iyl belgeleyen hadiselerden bir hilf'ul-fudul adi verilen
ittifakin kurulmasidir, Nispeten gigll kesimler iktisadi iliskilerin boyuna kendi lehlerine so-
nug vermesini saglamak igin, yeri geldiginde kaba gl kullanmaktan cekinmiyorlardi. Bu
durum hem i¢ glvenligi zedaliyor, hem de civar bélge ticcannin Mekke panayirianna iti-
madini sarsiyordu. Kureys iginde Benu Umeyye firkasi diferlerine baski yapiyor ve iktisa-
di rantin biylk bdlimine el koymak istiyordu, Bunun Gzerine Beni Hasim, Zihre ve
Teym hrkalan biraraya gelerek kendi ittifaklanim kurdular. Muhammed Hamidullah hilf'ul-
fudul’ un tesisini soyle tasvir etmektedir:

Zangin ve ibarh bir gahis olan Abdullah lbn COd'an'in evindekl trene geng. ihtiyar Mekkelderden ka-
labalik bir grup igtirak etti ve $hylece yemin etiiler; *Allah'a yemin ederiz ki hepimiz mazium ile birlikie
zafime kargi, bu zalim maziumun hakkini verinceye kadar, bir el gibl olacagiz. Bu ltfilakimiz, denizde
bar tyd islatahilecek kadar su kalincaya dek ve Hira ve Sabir tepeler yerinde durdukga ve mazlumun
ikisadi durumunda egitifje lamamen riayel edilerek devam edecektir,™

Cengiz Kallek'e gtire, hiff'ul-fudy!  amilleri, hedellerl ve sonuglan bakimindan tamamen
Kargilikh iktisadi gikarlan idameye y@nelik bir miessese olup, Kureys'in itibanni kerudugu
gibi, tehlikeye digen ticarl glvenligin ardindan piyasaya, zayiflarin gozetildigi bir insaf ve
glven ortami kazandirmigtir. Temeldeki iktisadi gikar endisesine ragmen, zulme karsi olu-
gunu takdirle karsilayan Hz. Peygamber de bu konuda hissiyatim su sézierle dile getir-
migtir: "Abdullah ibn Cud'an’in evinde &yle bir antlagmaya taniklik ettim ki orada bulunma-

yl kirmizi develere degismem. Islam'da béyle bir seye davet edilsem muhakkak gider-
dim.™

Oyle anlasiliyor ki, Mekke'nin 8nde gelenleri iktisadi sistem {zerinde tam bir tahakkim
kurmusglardir ve imtiyazianna kargi gikilmasi durumunda hemen tepki gbstermektedirer.
Hamidullah, Belazuri'den naklen gok &gretici bir hadiseden soz etmekiedir:

Zebid kabilesinden bir tacir Mokke'ye mal satmaya geldi. Ebu Cenil bagka faciler Zebidl ile tcareien
menetli ve kendisi de cok digik bir fyat lekll ettl. Ebu Cehil'in éyle bir ndiuzy vard) ki, kimse daha
ylksek bir fiyat teklil edemedi. Tack pek Ozgin clarak Hz. Peygambere gitfl. Resulullah, g deveden
mitegekkil mah mal sahdinin istedigl fiyattan satin algi ve Ebu Cenil e et minakesalar oldu. Bad
de bu hadise bir daha asla uzlagmamak Dzeve arslanm agh.?
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Mislimanlar Mekke déneminde kendilerine ait bir iktisat siyaseti uygulama giicine sahip
degildiler. Bu imkani Hicretten sonra Medine’de elde ettiler. Hz. Peygamber, Medine'de
bir yandan Musliimanlarin siyasi hukukunu belirlemeye yonelik adimlar atarken, bir yan-
dan da Medine Pazar’'nin temelini atiyordu. Ayn bir pazar kurulmasinin baglica iki amaci
vardi: (1) islami ilkelerin uygulanacag bir iktisadi dizen kurulmast; (2) bu sayede Misli-
manlarin iktisadi gii¢ elde etmeleri ve inanmayanlarin sultasindan kurtulmalari. Medine
Pazarinda iki temel ilke vazedildi: (1) Pazar yerinde kimse belirli bir yeri sahiplenmeye-
cektir: (2) vergi alinmayacaktir.s Bu ilkeleri bugiin su sekilde yorumlamanin mimkin oldu-
gunu disinilyorum: (1) Siyasi otorite iktisadi hayat iginde rant olusumunu engelleyici bi-
¢imde davranacaktir; (2) piyasa diizenlemeleri Uretici ve saticilar igin cazip olacak bigim-
de yapilacak; bdylece hem iktisadi hayata dinamizm gelecek, hem de migteri konumun-
daki halk daha elverisli sartlarda mal temin edebilecektir.

Miisliman bir toplumun iktisat dizenini, midahaleden mimkin oldugunca uzak bir ser-
best rekabet diizeni olarak tanimlayabiliriz. Hz. Peygamber'in narh konulmasi teklifini “Fi-
yatlar belirleyen Allah'tir” diyerek geri gevirmesini, hicbir begeri organizmanin —zorlayici
bir durum sdz konusu olmadikga-— fiyat tesbit hakkina sahip olmadigi tarzinda yorumlaya-
biliriz. Mesela, hem bir alim hem de bir muhtesib olan ibn Teymiye, normal (yani speki-
lasyondan uzak) piyasalarda resmi fiyat tesbitinin dogru olmadigini sdylemektedir. “Nor-
mal bir piyasada tliccar ve zanaatkarlar misteriden maliyet fiyatlarini ve ilaveten riskleri-
nin karsiligi olan bir fazla degeri talep ederler. Daha spekdlatif bir piyasa durumunda ise,
piyasaya istirak edenlerin éznel degerlendirmeleri 6nemli bir rol oynar. Merkezi oforitele-
rin (kitlik ve benzeri durumlarda) zaman zaman vuku bulan midahalesi ahalinin temel ih-
tiyaclarinin giderilmesi igin faydah olabilir. Ancak, loncalar veya resmi otoriteler tarafindan
genel fiyat tesbiti, hem verimsiz, hem de etkisiz olmas| hasebiyle, dogru degildir."?

Adam zengin olur mu? Acaba, bir serbest tesebbus, serbest rekabet ekonomisi éngdren
islam, Mislimanlarin zenginlesme, servet edinme ve biriktirme arzulanini nasil kargila-
makta, daha dogrusu hangi sartlar altinda bir “salih amel” olarak gdrmektedir? Bu soru
giinlilk hayatta kargimiza su sekilde gikmaktadir: Acaba yoksulluga sabretmek mi daha
hayirlidir, yoksa zenginlige siikretmek mi? Sabir mi Gstinddr, stkir ma? Yoksa bunlar bir-
birinden ayriimasi imkansiz iki fiil midir? Hz. Omer “Sabirla stikir iki deve farzedilse, han-
gisine binsem aldirmazdim” buyuruyor.
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ibn Kayyim el-Cevziyye, sabrin daha tfaziletli ve Ostin oldujunu savunanlann delillerini
style siralar: Kuran-1 Kerim'in doksana yakin yerinde sabir zikredilmigtir. Hz. Peygamber,
“Yemek yediren ve slkreden, orug tutup sabreden gibidir™ buyurmugtur, Burada gikre-
den, sabredene benzetilip vilmistir. Kendisine benzetilenin mertebesi, benzeyenin
mertebesinden daha ylksektir. Allah Teala glkredenler igin “And olsun, efer sikrederse-
niz elbette size nimetimi artinnm® (ibrahim/7) buyurdudu halde, sabredenlerin miikafati-
min hesapsiz oldugunu haber vermektedir; “Ancak sabredenlere mikafatlan hesapsiz ve-
rilecaktir” (Zimer10).

Sikriin daha faziletii ve Ostln oldugunu savunanlar ise, sabn ylceltenlerin vesileyi gaye
haling getirdiklerini sdyleyerek sikrlin tam hakkin vermediklerini ileri sGrmislerdir. Allah
Teala mahlukatindan talebettigi sOkr’ O kendi zikr® ine yakun kilarak bunlann her ikisini de
mahlukatindan istemisgtir. Sabir, bunlara giden bir yeldur ve bunlarin hizmetgisi ve yardim-
cisidir. Nitekim Allah Teala, “Siz beni zikredin ki, ben de sizi anayim. Bana gilkredin, nan-
kirldk etmeyin” (Bakara/152) buyurmugtur.

Sabir ve siikir lehindeki biitin delilleri bir bir siralayan lbn Kayyim el-Cevziyye, sonugta
Hz. Gmer'in konumuna dénmekte ve “Sabir ile sikirden her biri digerinin hakikatina gi-
rer” demektedir. “S0k0r, Allan'a taat ve ibadet etmek ve O'na isyan etmemektir. Sabir
buniann ashdir. Taat ve ibadeti eda ederken ¢ekilen megakkatlara sabretmek ve glnah-
lardan uzaklasmaya sabretmek glkrin 1a kendisidir. Sabir emredilince, sabretmek gikir-
diir. Stkir sabirdan ayrildid zaman, sikrin s0k0r clmas batil olur. Sabir gUklrden aynl-
il zaman, sabnn sabir clmas! da batil alur.™

Pratik hayatta gOkir daha gok zenginlikle {bahsedilen nimetlerin goklugu ile), sabir ise
yoksullukla baglanulidir. Varhga gikretmek, yokluga sabretmek. Misldman gogunlugun
bu Ikisini ayn derecede tuttugunu, kavillerinde yoksulluga, fillerindeyse zenginlige mite-
mayil clduklann séylemenin tarihi (ve fiti?) gergege daha yakin oldugunu digtnlyorum,
Yani insanlar umumiyetle intiyag duyduklanindan daha fazla maddi variija sahip clmak is-
terler. Imam-1 Gazali'ye gére bunun birinci sebebi gelecek korkusu dur. "Kerkan insan,
kétimser olur. Dolayisiyla, meveut intiyacglanni karsiladign anda bile, uzun hesaplar (tul-i
emel) yapar. Hatinna, intiyacina yeten malin telel olabilecedi ve bagkasina muhtag duru-
ma digebilecegl gelir. Bir kere bu hatinna gelince de génline korku dolar ve korkunun
verdigi rahatsizhd, herhangi bir afet halinde bagvurabilecedi bagka bir malimin da oldugu-
nu bilmekten lleri gelen bir givenlik duygusundan bagka gey dindiremez olur. Artik o, ge-
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lecedi icin besledidi korkudan ve hayata clan sevgisinden dolayi, habire uzun bir 8mr,
hilcum eden ihtiyaglan, mallann afetlere maruz kalma ihtimalini hesap edip durur. Netice
olarak da bu hal, onu korkusunun tek garesi olarak garddao, ihtiyactan fazla mal topla-
maya iter. Gazali'ya glire bu éyle bir kerkudur ki, belirli hig bir mal miktan onu dindiremez.
Béylelerinin durabilecedi son nokta, diinyadaki her seye sahip olmalandir.™

Servet pesinde kogmanin ikingi ve daha kuvvetll saiki, Insanodlunun rububiyet edilimidir.
Gazali'ye glre, mayasindaki rabbani 6zellik icabi insan ruhu rububiyeti sever, Rububiye-
tin anlami, kemalda egsiz ve varlikia tek ve rakipsiz olmaktir. insan, kamil olmay, Btesi
clmayan bir amag olarak, kendi iginde bir amag olarak arzular. Ancak, varlikia tekleserak
kemale erme imkani olmayinca, bu sefer dier biitln varliklara hikmetme yoluyla kemale
erme ihtiyacini tatmin etmek Ister. Insanlar (zerinde hakimivet, onlann ruhlanin ve gdnil-
lerini kendine ram etmekle mimkiin clur. Géniillerin ram olmasi ancak sevgiyle, sevgi ise
ancak sevilende bir kemale inanilmasiyla mimkiin olur. Béyle bir kemal yoksa, o zaman
insanodlu bunu mal gokiugu ile dengelemek Ister. “Mal vasitasiyla insan, kéleleri miikiye-
tine gegirmeye, hir insanlan da kdlelegtirmeye: gondllerini kendine baglayamasa bile,
bedenlerinde ve gahsiyetlerinde tasarrufta bulunabilmek igin, gerekirse zar ve galebe yo-
luyla onlara bageddirmeye galigir. "o

Ibn Haldun'a gére, sayet insanin kazanci zaruret ve Ihtiyag: kadar olursa, o kigl igin bir ge-
gim olur. Bu miktardan fazla olursa, o vakit de bir servet va sermaye (mierakim mal) olur.
Sazkonusu hasilatin ve biriktifimis malin menfaati sayet balii bir insana ait olup gikarlarnn-
da ve Ihtiyaglannda harcamak suretiyle bunun semeresi onun izin husule gelirse, buna nzk
denir. insanin gabasi ve glict ile hasil olan bir mal, o insan fiilen faydalanmaksizin, bir
kimse ondan alarak milkiyeti altinda bulundurursa, bu takdirde o kesb adini alir.i jbn Hal-
dun, gahsi serveli umumiyelle stpheli gérlr ve servetin kaynaklan arasinda neredeyse
higbir verimli ve rasyonel kaynag saymaz. “Ona gére, biyik kisisel sarvetieri galigmakla,
iktisadi sebeplerle agiklamak mimkin degildir, Aksine, saydigi servet edinma yollanmin he-
men tamami ikfisat digi ve ahlaki yénden de oldukga lekeli kaynakiara dayanmakiadir,™12

Mlsloman diginlrler, bir yandan servet alde etme arayiginin, sikir Kapisi agik tutulmak
gartiya, mesru olduunu belirtirken; diger yandan, mesgru servet biriktirmenin zorlujuna
igaret etmekledirier. Acaba zenginlesme arayigi; gerek devletin, gerekse halkin zengin-
legmeye bakiglan Osmanl déneminde nasil elmustur? Bu soruya verilebilecek ilmi bir ce-
vap, Anadelu’'nun yukanda isaret edilen “bilingalting® agiga gikarmamiza yardimel olabilir,
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Osmanli, bir Islam “devieti” idi. Yani islam dinini bir inang ve idecloji olarak benimsemigti.
Ekonomisi de buglnkl ifadeyle bir “6zel sektdr” ekonomisi idi. Uretim ve ticaret faaliyet-
lerinin yarusira; yol, kSpri, baraj gibl altyapi hizmetler bile Sze! kisl veya kurumlar (go-
gunlukla vakiflar) tarafindan yapihyordu. Kapitalist Avrupa'dan tek farki, Gretimde verimii-
likten ziyade kaliteye ve ihtiyag tatminine onem verilmesiydi. Kar hadleri Gzerinde umumi
bir baski vardi. Bu durum istismarc: bir “kapitalist™ zimrenin ortaya gikmasini énliyor,
ama aym zamanda imalat faaliyetlerinin cazibesini azaltiyordu.

Osmanl iktisat sisteminin ¢ temel unsura dayandigini belirten tarihgi Mehmet Geng,
bunlan soyle siralamaktadir: iage, fiskalizm ve gelenekgillk. lase (provizyon) ilkesi iktisadi
faaliyete tlketici agisindan bakan gérisiin dayandid ilkedir, Buna gére, iktisadi faaliyatin
amaci, insanlarin ihtiyacini kargilamakur. Binaenaleyh, Gretilen mal ve hizmetlerin mim-
kiln oldugu kadar bol, kaliteli ve ucuz olmasi, yani piyasada mal arzimin mimkin olan en
yiksek dizeyde tutulmas: hedeftir. ... Bu ilkeyi gegerli kilabilmek (izere, Osmanh devieti
ekonomide mal arzim bollagtirmak, kalitesini ylkseltmek ve fiyatimi disik tutmak igin Gre-
tim ve ticaret zerinde siki gekilde yOrGthlen bir midahaleciligi benimsemisti.

lage ilkesine dayanan iktisadi pelitika igin inracat, Gretim faaliyetinin hedefi olamazd. it-
halat ise mimkdn oldugu kadar serbest olmaliydi; ¢linkd mal arzimi bollagtinyordu, Dig ti-
carette "ihracati zorlaghinict ve kisitlayic, ithalah ise kolaylagtine: ve tesvik edici” Osmanl
politikas: tam bir “anti-protectionist” politikayd: ve gelecadin lalssez-faire teorisyenlerine
parmak isiracak vasiflaydi. Geng'e gére, ikingi ilke gelenekgilik idi.

Gelenekgilik, sosyal ve iklisadi iEgkierde yavag yavas olusan dengeleri, egiimlerd mimkiin oldugu &1
¢lde muhalaza etme, degisme edlimierini engelame ve her hangi bir degisme ortaya ciktid takdirde,
tekrar egki dengeye gifmak Ozere dedigmeyi oriadan kaldirma iradesinl hakim kilmaktir.

Bu hususta korunacak ilk denge, Oretim ile thketim arasindaki denge idi. Tiketimi arttira-
cak nitelikieki her degisme egilimi bertaral ediliyordu. Sabri Ulgener'e gére, onbas ve
onaltinci asirlarda, Iran iglerinden glineydodu ve orta Anadolu’nun kervan yollarina kadar
uzanan genig bir saha Usiinde ve hem de en ileri manada bir "ticaret kapitalizmi” meveut
iken, bu kapitalizmin Gretimi kamgilayamamasi ve (Avrupa‘dakine benzer) bir sanayi ka-
pitalizmine dénigememesi baglica iki sebepten kaynaklamiyordu: 1. Rantabilitede geri ka-
Iig; 2. Sermaye ontakliginda ve tegkilatinda gerileyis.'* Serif Mardin de bu gérilsi paylas-
makia ve "Osmanl devlet adamlaninin uzun zaman yapamadiklan fikqi atlama, harbe da-
yanan bir iktisadiyal anlayigindan vazgecip, verimlilik esasina dayanan yeni bir iktisadi
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anlayisa gegcmemis cimalardir” demekiedir.'s Her iki diisinlr de dolayisiyla “galenekeilik"
kavraminin Osmanh sistemindeki agirhigini dile getirmig olmaktadiriar.

Csmanl iktisat dizeninin dglncd itkesi fiskalizm idi; yani, devlet hazinesinin gelirlerini
azamiye gikarmak, giderlerini ise asgariye indirmek. Fakat giderlerin hizlandidi, ekonomi-
deyse leknolojik yenilenmelerin (dolayisiyla verimlilik artiginin) olmadidi dénemierde, faz-
la giderlen daha yiksek vergilerle dengelemek ortaya blylk mesaleler gikanyordu. lage
ve gelenekgilik ilkelerinden 6tirl parasal iliskiler, yani ticaret ve mibadele alar simird ka-
liyordu. Bu sinirlar gevsetilip parasal giktinin glglenmesine imkan verildikge, “toplum igin-
de ticaret ile ugraganiar giiclenecek, blyllyecek ve zenginlesecekti. Boyle bir zimrenin
dogmasi, sosyal/siyasal dengeyi sarsabilecedi igin arzuya sayan degildir.™# Bu tavir ken-
dini en iyl narh uygulamasinda gdsteriyordu: faiz hadlerinin ylizde 15-25 arasinda sey-
rettigi bir ekonomide esnaf ve thccara normal kar haddi olarak en fazla ylizde 5-15 arasi
bir marj tamiruyor, daha yiksek kar arayiglan giddetle cezalandinliyordu.

Halil Inaleik'in belirtigine gére, tipki Memluklar gibi, Osmanlilar da sehirlarde gelenaksel
lenca yapisimt muhafaza etmeye galigiyorlardi. “Bu twtucu siyaset her hangi bir yenilifin
toplumu kargaga ve anargiye surlkleyecedi ve bunun sonucunda deviet hazinesinin gelir
kaybina ugrayacad fikrinden kaynaklaryerdu. Idar ve askerl menfaatler fiyatlarda ve
mallann kalitesinde istikrar gerektiriyordu. Bu muhafazakar siyaset, 1slahatgr Osmanli
devlet adamlannin Avrupa'nin liberal fikirlerine kucak agtiklan ondokuzuncu yilzyila kadar
devam etti. Yakin-dogu ekonomisinin lonca sisteminin simirlamalanndan kurtulmasini 8n-
leyen ve glgld bir Osmanli burjuvazisinin meydana gelmesini engelleyen, iste bu muha-
fazakarhkti.™"7

Bana &yle geliyor ki, Mehmet Geng ve Halil inalcik hocalarin tahlillerl meselenin sadece
bir yiizlind aydinlatabilmektedir. Ticaret alaninda vuku bulmakta olan gelismeler, servetin
asil kaynaginin foprak oldugu bir diinyada "servet pesinde kosmanin® ve bu suretle ayn
ve gigld bir toplum tabakasi olugturmanin genel bir agiklamasi olamaz. Burjuvaziyi sade-
ce ticaret alarinda aramak, Ik &érneklerin nasil ortaya gikhdini ve bunun tanm kesimindeki
geligmeleri nasil etkiledigini anlamak bakimindan Gnemlidir. Fakat, asil seriiven kirsal ke-
simde careyan eimigtir. Klasik kapitalizmin temel drnedi (ingillere) ile modern kapitalizmin
biricik &rmegi (Japonya) kbylerdeki servet birikiminin Gzerinde yikselmislardir.

Onbeginci ylzyl, Ingiliz kéylolGgonin altin cagiydi.'® Koylller (doksan dokuz yila kadar
uzanan) uzun-vadeli kiralarla toprak igletebiliyor ve tanm Grinlerinin fiyatlan muntazaman
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yUkseliyordu. 1500 lla 1640 arasinda yiyecek fiyallan ylzde 600 artti. Kiralarin nispetan
istikrarl seyratmesi, buna kargilik pazara yénelik Urinlerin fiyatlanmin giderek artimasiyla,
birgok zengin kiyll maliyetlennin Ozerinde bir fazialid) birlktirmeye bagladilar. Bu kéyliler
kigik toprak pargalanni satin alabiliyor ve (glbranin en énemli kaynad olan) hayvancili-
ga yatinm yapabiliyorlardi. Bu durum tanimda verimliligi arttinyor ve tanmsal Griinlerin fi-
yatlanndaki géreli artigin yarattijn avantajla beraber servet biriktirme giigleri katlaniyordu.
Yoksul, borglu kéylUlerin arazilerini satin alarak kéyll toplumunun kilglk meta Gretimiyle
meggul bir Ust sinifini elugturan bu tabakaya yeomen denmektedir. Bunlar, “bir grup ihti-
rash, saldirgan kigik kapitalist” olarak tasvir edilmekiedir.'® Gitleme hadisesi ilk olarak
bunlarla baglamigtir. Yoksul kiylller topraklarindan kopanlarak, buralari ¢ayir haline geti-
rilmig ve gerek yin ham maddesini temin, gerek tanmda verimlili§i amacglayan giibre te-
mini igin hayvancihk yapilmigtir, Onaltine ylzyilin baslanna gelindiginde, kdy toplumun-
dan hem yerli bir yar-soylu sinif (gentry), hem de yerli bir proleterya dogmusgtu.#

KOy toplumunun kendi iginde farklilagarak zengin ve yoksullar olarak kiye aynimas, yok-
sullarin zaman iginde bisbitin yoksullagarak Gretim araglanndan tamamen koepmalan ve
zenginlerin emrindeki proleterlere dénlsmeleri 18, ylzyildan itibaren Japonya'da da gé&-
rilen ve modern kapitalist-iggi kargithginin modelini olusturan bir gelismedir. ‘Feodal’' Ja-
ponya'da tipik clarak her kGyde bir iki bilyOk arazi, birkag orta digekli arazi ve cok sayida
klglk toprak pargas: bulunmaktadir, BOylk araziler en kilgiiklerin on, yirmi kati kadardir;
hatta yliz ve daha fazla misli olanlar bile vardir.2* Johannes Hirschmeier, geleneksel Ja-
pon kiydndeki milkiyet ligkilerini syle tasvir ediyor:

Tokugawa tanm sistemi topradin timinin nominal miikiyetinin feodal beye (ryosu) ait
clmasina dayaniyordu; bey de, topragin kullandinimasina karsilik olarak kdyliyl vergiye
baglama hakkina sahipti. Balgeye ve topragin nitelifjine gére dedizmekle beraber, hasatin
onda dordl beye gidiyor, onda altisi ise kiyliye kalyordu. Topragin satimasi ve belirli bir
blyOklDgUn altinda pargalara ayrimas: yasakti. KéylOler tutumlu yasama ve beye disen
kisimdan kendi tiketimleri igin harcamama hususunda sdrekli telkin altindaydilar. Kéyler
umumiyetle beg aileden (‘gonin gumi) olusan alt béidmiere aynliyoriardi ve her grup bir
vergi birimi sayiliyordu. Hem kdy hem de besli grup iginde toprak milkiyeti esitsiz bigim-
de dagiliyordu. Bir kag zengin ailenin yambasinda, gok az miktarda toprada sahip olan
sayisiz kéyld afleleri bulunuyordu, Yoksullar zenginlerce kiralamiyor ve emeklerinin kargili-
01 olarak kendilerine bir miktar ekilecek tarla veriliyordu. Zengin ve yoksul kéyld arasinda-
ki bu ilighi (oyabun-kobun) toplum igindeki karsilikl bagimliigin diger Gnemli bir halkasini
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olugturuyordu, Oyabun, zayit kobun’ un sadece igvereni dedil, ayni zamanda hamisi ve
temsilcisiydi.=

Bayle bir simifsal yapi iginde, gerek beylerin, gerekse zengin kaylUlerin zamanla daha faz-
la servel biriktirme ydninde hareket etmeleri ve nifusun biyik balimindn ellerinde ka-
lan son toprak pargasini da terkedip prolaterlesmesi kaginiimazdi. Acaba benzer bir gelis-
me Qsmanl toplumunda nigin meydana gelmedi? Can alici soru budur ve bu soru cevap-
landinimadikga Osmanl toplumunda modern burjuvazinin nigin boy vermedigi agiklana-
maz.

Halil inalcik'a gére, Tiirkiye'nin ana ekonomik karakteri olan, kigik kiyld aile isletmeleri-
ne dayanan sosyo-ekonomik yapiyr Osmanli miri toprak rejimi ve cift-hane sistemine
borgluyuz. Tlrkiye ekonomisi ve sosyal yapisi 1950'ye kadar Osmanli dénemindekl asir-
lik geleneksel esas karaklererini karumakta idi. Gelenekseal tanm ekonomisinin ana {re-
tim araci, bir ¢ift Okliz ile gekilen sabandir. Her kdyld ailesine bir gift 8kiz ile slrllebilecek
olan bir loprak pargasi tahsis edilmigtir. Bu topraklar tapuludur. Tapu rejimine gére tasar-
ruf edilen arazi satlamaz, hibe ve vakit edilemez. Bunlar babadan odula bir isletme birigi
olarak gegen raiyyel giftlikien’ dir. Kéylld bunu kendisi islemek zorundadir. Oretim isini
kendisi duzenler. Uretim araglan olan &kiz, saban ve tohumu kendisi saglar ve bafimsiz
bir igletme Gnitesi olarak topragi kendisi igler. Devlete ve sipahiye karsiliksiz higbir hizmet
yapmaya mecbur degildir, Onun emegini kimse kargiliksiz sdmiremez. Bu anlamda Os-
manli kéyllsl hir ve bagimsizdir. Imparatoriuk birokrasinin esas vazifelerinden biri bu
rejimi korumaktir. Bizans ve Osmanli imparatoriuklarinda reaya yani giftci aileler ve top-
rak birimi {yani giftlik= bir ¢ift kizle iglenebilen arazi Unitesi) biyiiklere kargi daima titiz-
likle korunmaya cabsimigtir. Bizans'ta dynatol, Osmanlilarda ekabir diye anilan varlikhila-
ra karg! kQylGler daima “fakir”, “yoksul” tabiri ile himayesi gerekli bir simif olarak ele alin-
mighr. Bu imparatoriuklan kdyld imparatoriuklan diye vasiflandirmakla abartma yapmadi-
gemiza inaniyorum. 23

Anadolu mislimanian asirlar boyu “hir ve ba@imsiz” yagadilar. Ancak ondukuzuncu yiz-
yilda Avrupa‘dakine benzer (“burjuva namiyle bilinen"} bir ekabir sinif clugturma ihtiyac
hasil oldu. Bu sinif, tipks bir sera bitkisi gibi, daviet eliyle yetistirildi. Sirtini deviets ve Avru-
pal efendilerine dayayan bu komprador ziimre, misliman ahalinin gdzinde higbir za-
man megrulyet kazanmadi. Anadolu insaminin “adam zengin olmaz” anlayisinin temelinde
bir takim tasavvuii etkiler bulunmakla birlikte, esas olarak millet coguniugunun aleyhine
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zenginlesmeye dogdal bir tepki yatmaktadir. Islami bir temeli olmayan bu tir zenginlesme,
tabiatiyla guklrden uzak, insanin insan kaba bigimde sémlrmesiyle ortaya cikan bir zen-
ginlesmedir. Tipki Cahiliye Mekke'sinde oldufu gibi, Ebu Cehillerin hitkimran olduklari
bir iktizadi rejimin OrndGdir. Bu hakh tepkiyi, her t0rld zenginligin kétd oldugu saklinde
dedil, Islamin mesru kabul etmedigi zenginlesme bigimlerinden sakinilmasi gerekligi sek-
linde anlamaliyiz.

Adam azmeder zengin olur; zengin sikreder adam olur. Ve Allah, milkin diledigine, di-
lediince verir.
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veninin basinda gelir.” Hulusi Dosdofru: Bab aidalmacdyjr ve puliars kars: Kemal Takir, |g3an-
bul, Tel Yay., 1974, 5. 82-3.
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MODERN BILIMSEL DUSUNCE UZERINE

Prof. Dr. Seyyid Hiseyin Nasr’

Glindmiiz lslam dinyasinda, “Islém ve modern disiince™ konusu kadar izbrap ve tartis-
ma doduran gok az sorun vardir. Bu konu slphesiz siyasetten kulsal sanala kadar gok
genig bir alani kucaklamaktadir. Kigilerin tartigmalan, genellikie duygularin volkanik bosa-
himina, 1ztirap ve sévgilere yol agmasi nedeniyle, sézkonusu problemi criaya gikaran se-
beblerin cbjektif bir bigimde incelenmesi ve agikliga kavusturulmasi gergeklegememigtir,
Tartigmaya konu olan terimlerin agik bir sekilde tanimlanmamig olmasi ve kapsadig ger-
cek gliclera nifuz edilememesinden dolayr Mislimantar ve islam arastirmacilanmin bi-
ylk enerji harcadiklan bu tartigmalanin bir yaran olmamistic, Aynica tim tartismalar, mo-
dern dinya'ya kargt psikolojik asafilik ve yetersizllk duygulan iginde gergeklesmistir. Bu
durum ginimiz Mislimantarnimin salt gergedi, modern gérlis ve moedalara uygun olup ol-
madigina bakmaksizin elestirerek incelemelerini énlemigtir. Modern disinceyle neyi ia-
de etmek istedigimizi tarsmlamakla baslayahm.

"Modern” terimine, ginimuzdeki “yenilik™ “yaraticilik” anlamlanndan tutun, zaman boyu-
tuyla getinlen agiklamalara kadar, o denli renk tonu kangtinlmigtir ki, insan gaginr, ilkeler
ve gergegin kendisi Gzerinde modernizm tarligmalannda hemen hemen hic durulmaz.
Kimse, gu veya bu fikrin gergedin beliri yénlerini teyit edip etmedidini sorup, Gzerinde
diginmez. Tek sorun, tarigma konusunun modernizm olup clmadididir. Agiklik almama-
51, Onyargilar ve modern dinyay tek bagina karakterize eden zihingel ve artistik keskinlik,
cagimiz Mislimanmimin modernizmi anlamasini, ister kendisini bu akidenin inaglarina uy-

* Sayywd Hiseyin Nasr, “Modem Bilimssl Disince Uzerine”, Islamic Quarierly, 1578,
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dursun, ister tepki géstersin, zorlagtirmig gérinmektedir. Yine, modernizm, geleneksal is-
lam'in entellektiel ve estetik tezahUrlerindeki berraklid bulandirmis ve onun parlaklik ve
getfafligin lekelemis gorinmektedir.

"Modern” kelimesini kullarurken, ne gagdag anlamini ne gnimize kadar kullanilageleni
ve ne de, dogal dunyanin feth edilmesi ve hakimiyet aluina ahnmasiyla ilgili anlami kaste-
diyoruz. Tersine, bize gire, “modern” kelimesi, fizikotesi olan ve gergekte her seyi ida-
re eden, evrensel anlamda vahiyle 6grenilen, degismez ilkelerle temas: kesme anla-
mindadir. Bu nedenle modernizm (el-din) geleneginin 2iddidir. Sonuncusu, beserl diiz-
lemde ilahi orjinli tim tezahiir ve gelismeleri ifade ederken, &nceki tam tersine, sadece
begeri ve gimdi giderek insandan da agad clan ve timi ilahi kaynaktan kepmug ve ayril-
mig lezahurleri belirtir, Agiktir ki slinnet? | her zaman insanlara refakat etmis ve onlara
gekil vermigtir, oysa modernizm gok yeni bir olgudur. Insan yeryliziinde yasadifi sOrece
GlGlerini ggmmis, Olimden Scnraki Hayata ve Ruh alemine inanmigtir.

Yeryilizindeki “ylizbinlerce” yillik hayat boyunca insanogiu grislerinde gelenede, sin-
nete bagh kalmig, Allah’la iligkilerini ve tabiat Allahiin bir tecellesi olarak géird0gl distin-
celerini "geligtirmemig” gelistirmeye gerek gdrmemigtir® . Insanin sdrekll alarak Allah's
tesl etiigi ve fonksiyonunu Allah'in yerylzindeki vekili (halifesi) olarak icra ettigi bu uzun
tarihi donemle kargilagtinkch@inda, Bat Avrupa'da 15. yy. daki Rénesans'tan ginimize

1 Istam akla (intefigence) dayanit ve akid, “innel akla ndrun” Hadisi Sordinds belirildig gibl gikbr, lsl&miin karak-
terigik bu Gzellil el-Hamra sarayinn i avivaunda g huzmelariyle IlGhT aerun by dinyaya yansimas: clarak
sambalize addmegtir,

2 Burada kullamlan sbnnet va medarnizm kavamian igin bkz. F. Schuon, Light on the Anclont Worlds, irans.
Lord Nerhboume, Londan, 1989; and A. Guenon, The Crisis of the Modem World, trans. M. Paliis and R.
Micholzan, Londan, 1362,

Bu terimier burada yeniden ammiamamizin nedent, Guenon, Schuon, AK. Coomoroswamy, T. Burckhardt, M.
Lings va digerleri gibi geleneksel yazarlann, bir gok yazdanm bu konuya hasretmedering ragmen, hala pek cok
chuyucy igin, zelikle Misllmantar igin medernizmbe sinnet arasendaki fakidigin agik olmamasidir. Onlar hala,
slnnedl ddet ve geleneklede, modernizmi de gajdas olania esdeferde gbrmektadiier.

Batili pek ok laldm etldelsd “modam’, “gelismis™ ve “Berlemis” olarak ankamakta ve zamanin fedemesini tek
bagma lyllegtirmeyl gergeklegtiracek bir slreq zannesmeklodiries, Ornadin, bir siyasal bilimai ve cafdag istim
yazarlan uzman: olan C. Leiden géyle sdylemekdedir: "Modemiegme kavraminin hangi anlamda kullanidids cok
Gnemiicr, Tadhle loplumlarn ‘lerfemiz” oplumiaria kargdagp onlara uymalan, onlara igtirak etmelen ilk kez ok
mamighr. Bu t0r ylxlegmelerin herbiri, bir anlamda modernizmlea bir garpigma. bir temasur, J, A Bill and C. Le-
iden, Politics Middle East, p.63. Yazar devam edorek, Romalilann eski Yunandilaria ve Araplann Bizans ve Fa-
righede kargilagmasz: olayini Srmek clarah vermeklodic, Ancak, eski Yunan kiliGningn gékmis clmasina rajmen
nie Grekler ne de tecksatik Blzans ve lranlilar bizim tammimizdakl moedemn kavramina girmemaekadir,

3 Modem antrepolojiye hakim olan gelenak kargii gériglore ragmen bazi antropologlar metafizikss! ve manevi gi-
rig apsindan inssmn Tag Devrinden sonra bir yola kadar bile (hig) geligmedigi sonucuna vamuglardie, Bu yiizys-
lin bagingda, A, Seramias ve W. Bchmidt gibl billm adamiannin sampiyonksunu yaptids bu gérls, son ydlarda J.
Servier ve dini antropoisji bakig agisindan ele alan M. Eliade gibi kigilerin cahgmalanndaki kapsaml kanitlardan
biyok destek saglamigtr,
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kadar uzanan modernizm ddneml, géz agip kapanmasindan daha uzun dedildire, Icinde
yagadigimiz an, iste bu gbz agip kapama amidir; dolayisiyla, pek gok Mislimanin garesiz-
likten gelen glicsOziOkie kachgi veya sathi bir mutluluk duygusuyla katildifn dinyay ifsat
eden modernizmin meveut glicl, aldatic bir hakimiyettir,

“Modern digince” deyimi ile ifade edilen “disiince” kelimesi fizerinde de bir ki 58z
edilmelidir. Bu gergevede kullanilan disince terimi bile tekbagina geleneksel olmaktan
gok, modermn bir nitelige sahiptir. Aym anlamda kullanilan Arapca fikr veya Farsca endise
lerimleri cok seyrek olarak geleneksel metinlerdekiyle ayni anlamdadir. Aslinda, terimin
geleneksel anlamina en uygun olan kelime, Paskalin kullandiy Fransizca, Pense'e kali-
mesidir. Bu kelime digiinceden gok meditasyon'a tekabil etmektedir. Fikir ve endise ke-
limeleri, sadece Insani ve bu nedenle, diisiince teriminin cagnstirdigh fiahi olmayan zihin-
sel faaliyetle ilgili olmakian ok, meditasyon ve tefekkir anlamina yakindirs. Yine de di-
glnce terimini kullaniyorsak bunun nedeni, bu terimin imalariyla beslenan bir dinleyici kit-
lesine hitap etmemiz. ve kullandigimiz dil agisindan pismanhk duymadan, zihinsel faali-
yetlerin pek cok seklini kapsayacak ve ayni anlama gelecek bagka bir terim bulunama-
masindandir. Fakat aslinda, “dlislince” terimi gagdas ve modern bir kavramdir,

Zihni faaliyatierin felsefeden psikolojiye ve hatta dinin belirli yénlerine kadar uzanan bi-
gimlerinin tdmd, hep birllkte modern disinceyi olugturur. Modern diglnceye Isldmi bir
lepki gbstermezden nce, enun sahip oldugu ortak karakteri ve belirll &zeliiklerini tamimak
gerekir. Insandan daha yiksek bir ilkeyi ihmal eden bir dilsince bigimi, antropomorfizm’
den bagka ne clabilir? Siphesiz, modern bilimlerin kesinlikle antropomor! clmadidi, tam
lersine insan-merkezli olarak distiniimesi gereken, dnceki bilimlerin antropomorf oldugu
geklinde ifiraz edilecektir. Ancak, gérindglne ragmen, bu tezin epistomolojik fakGrier
agisindan yakindan incelendiinde sadece bir illizyen oldugu gérillecaktir. Modern bilim-
ler; iginde; ruh, akil ve hatta can'a (Psyehe) sahip bir insana yer vermeyen bir evreni an-
labir ve insanin gergek durumuyla iigilenmez. Fakat unutulmamalidir ki, modern insan, ev-

4 Unutulmamalidir ki, nisbeten kisa elan bu beg yuzyillk dinemde dahi, isim dinyas) blydk Sigide siinnete
bagli kaimig, bir asir Gncesine kadar modermizmin ethilarinl hissetmemigtir. Bkz. 5.H. Nasr, islam and the
Plight of Modern Man, Longan, 1975,

§ Meshur lrdn sirindeki,
Zikret tad ki zikein fikre ylkselsin

Ve ylzbinlerce tertemiz diglince (endige] dogsunmisriian, sinnel cerpevesinds gerguklegen zihni tnaliyetin
manevi uygulama ve telekkirle olan iigisini agik bir gokilde onaya koymakiader,

* Begeri veya higisel elmayan seylerin begar Szellikierls apiklanmasi
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renin genel resminden insan gergedini gikaran bir bilim yaratmigsa da® bu bilimi belirle-
yen Glglt ve bilgi araglan sadece ve sal olarak insandir. Modern bilimi ortaya gikaran in-
san akli ve insan duygulandir, Hatta en uzak galsksilerin bilgisi bile insan aklinda tutul-
maktadir, Bu nedenle, insanin soyutlanmig oldugu bu bilimsel dinya yine de, bilimi bilen
ve belirleyen shjenin inslyatifinde subjektif kutuplu bilgi oldugu sirece, antro'pomarf (in-
san bigimsel) bir temele dayalidir.

Tersine geleneksel bilimler, bilgiyi insan zihninde konumlamayip, onu llaki Akl' da gér-
meleri nedeniyle antropomorf dedildirler. Gergek bilim saf insan akhina degil, fakal insa-
nin akhini aydinlatan insanistl seviyede bir realiteye ait Akl'a dayanir?. EQer ortacad koz-
molojilerl insani esyanin ortasina yerlestirmislerse bu, Rénesans'taki anlamiyla hiimanist
olmalan ylzinden dedildi. Onlara gore, bu dinyaya diismils olan insan her geyin &lgd-
siydd Takat, insana Gyle bir kozmos girlsl kazandinimigh ki, insan bir tlnel geklindeki
bu kozmos iginde seyahat etmell ve ylkselmellydi. Oysa insan kesinlikle bulundugu yer-
dan baska hig bir yere seyahat edamezdi® .

Modern bilimin antropomorfizm dzelligi, psikolaji, antropolcji, veya felsefe gibi, bilimin de-
Gisik dallannda gok daha agik bir bigimde gdrllecektir. Bir anlamda babasi ya da ceddi
felsefe olan modern dislnee insam gergedin Glcitd yaptidr an, antropomorfik olmusgtir.
Dekart, “disiniyorum o halde vanm” (cogito ergo sum) derken, kendi sinirli beninin bi-
reysel bilincini, varligimn dlgltl olarak g&rmistr. Clnkd, Dekart'in tezindeki “Ben”, Hal-
lac'in “Gercek, benim" (Ene'l Hak) diya haykirdi, i1ahi “Ben’le kesinlikle ayr anlamda
deglldir, Geleneksel doktirinlere gdre, sadece lIAhi “Ben”, “ben" deme hakkina sahiptie .

B Son ramanlards, klasik lizyslojinin reduksiyonizmirden kagsp hayat ve ruhu ewenin bafimsiz elementlen olarak
gormeaye yonek tegebblisler bulenmaktadir. Fakal modemn bilimierin gened gdrigl reduksiyonist olarak kalmeg-
tir, Bu griiga gara, rubh zihin'e indirgenmekte, zihin psyche'nin dig yonlne, psige'nin dig yonl organik davani-
sa va erganizmalar da molekilar yapdara aynlarak incelanmekiodir. Kendisini ve kend) bilincing bilen insan biy-
loce kimyasal vo fiziksel elementions indirimekiedis. Biz, A, Koasiber ve J.R. Smylhies eds, Beyond Reductl-
enism, London 1553; Ozelkia, V.E. Frankl, “Reductionism and Nailsm™ Isimll makalesi, O, by makalesinde
gdyle yazar® "Biim adami agisindan gindmdzdeki tehlike evrenaellifin kaybolmieg olmas: degdil, tersine onun
kendisini sunmasi ve hersey olduunu iddia etmesidir... Bugindn gergek nihilizmi reduksivonizmdir.,. Cajdas
nihilizm artik Motk deildir, buglinkd nihilizm hig-8k {nothing-but-nass) olarak kamulie edilmigtic. Boyleon bege-
ri fenomen arik sedeca, epiphenomena’s (gardmd-ciguyal dénDzmdgtor. Aynca bkz. EF. Schumachar, & Gu-
ide for the Perplexed, New York, 1877,

7 Bie. F. Brunnef, Sclence el re‘allte, Parls, 1956, Yazar, sadece Insan akina degil, llahi Akla dayanan gelenak-
sol ismierin gayr antropornorik GzelligEnl agk bir bipmde sargllemakbedir,

8 isldm'da kozmos'un tnel garlsd igin blkz. S H. Masr, An Intraduction Yo Islamie Cosmalogical Docirines,
London, 1978, Chagler 15,

8 Bkr. 5.H. Masr, "Sefi-awarness and Ultimate Sefhood” Rellgious Siudies. vol. 13, no. 3. Sepd. 1977, pp. 319
325,
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Dekart'a kadar, insanin varh§ini ve cesitli dizeylerdeki gercedi tayin eden Mutlak Bir Var-
lik, Allah vardi. Fakat Kartezyen rasyonalizmiyle birlikie bireysel insan, gergedin ve Hak-
kin Glgltl oldu. Bat diglncesi akumi iginde, periferik gelismeler harig tutulursa ontoloji®,
epistomolojiye™; epistomoloji de mantiga yol verdi ve sonunda mantiga gosterilen
tepkilerle glnimizde gegerli olan anti-rasyonel felsefelerle karsilasildite .

Batida ortagagd déneminde daha yiksek diizeylerdeki realite, 6znel ve nesnel olanin her
ikisinden de elimine edilmistir. insan aklindan ve normal insan duyulanimin yardimiyla algi-
lanan nesnel dinyadan daha yitksek hicbir sey yoktu. Meshur “Uygunluk likeleri®, (St.
Thomas Aguinas'in “The Adequatio”su) hatirlanirsa, bu bdyle olmak zorundaydi. Ginko,
bu likelere gbre bir seyl bilmek igin bilgi aract, bilinen ve taninan dodaya uygun clmaliyd.
Ve modern insanin kendisinden daha ylksek bir llkeyi benimsemeyi reddetmesi sebebiy-
ledir ki, onun zihninden ve diglncesinden gikan hersey antropomorfik'ten baska bir sey
dedgildir.

Maodernizmin antropomorfizmie yakindan ilgili ikinci bir ézelligi, modern dinyay karakte-
rize eden ilkelerinin cimamasidir, “insan Dogasi” kavrami, herhangi bir ey igin ilke ola-
mayacak kadar istikrarsiz, deisken ve calkantihdir. Insan ufkunu yoksaltmeyen bir di-
since bigimi bu nedenle sadece antropomorfik clarak kalmaz, ilkelerden de yoksun olur.
Hayatin aksiyon planinda, yani ahlak alarinda { hernekadar ahlak basit bir aksiyona indir-
genemese de... ) ve bir bagka agidan, siyaset ve ekonomide bu ilkelerin eksikligini her-
kes hissetmektedir. ligili bilimler sézkonusu olunca, bu ilkelerin varcldugu seklinde bir iti-
raz gelebilir. Ancak, burada tekrar vurgulanmalidir ki, ne Amprisizm™, ne de timevarm-
la gercekleme (validification) duyusal verileri henliz, akil tarafindan onaylanan metafizik-
sel anlamdaki ilkelerin gegerlilik derecesine ulastiramamistir. Onlarin timl, kendilerl tara-
findan yaratilan bilimler olarak, kendi dizeylerinde gecerlidirler, Onlar degismez ilkeler-
den aynlirlar, ¢lnkl modern bilim belirli bir realite dizeyinde pek gok kesiflerde bulun-
musgtur, fakat onun ylksek ve degismez ilkelerden aynimasi, yaptid kegif ve bulgulannda
dengesizligi getirmistir. Modern bilimler arasinda sadece matemaligin, matafiziksel an-
lamda belirli ilkelera sahip oldufu sdylenebilir. Nedeni, harseyea ragmen matamatigin Pla-

Yaratiklar bilgesi, gergagin aslim ve nitelidini Inceleyen bilim
™ Bilgi kuramu, bilgindn esas v sineianndan bahsedan bilim dak

10 E Gilzon'un Tha Unity of Philosophical Experience isimii klask caligmas:, Bat diglncesindeki bu gefigme-
nin izienmesinde bag vurulacak defedi biregerdlr,

Har t0rl0 bilginin esaginn deneye dayands§ini ller sliren felsefi glindy
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tonik bir bilim clarak kalmasi ve onun insan zihni tarafindan kesfedilen konulanmn meta-
fiziksel ilkeleri yansitmaya devam etmesidir. Tek bagina bu neden su gergedi sergilemek-
tedir ki; matematik, belirsiz bile olsa, Akl'n bir yansimasidir. Diger bilimlerin, gercedin ba-
Z1 yonlerini aydinlatan kegifleri giphesiz sembelik ve metafiziksel bir anlama sahiptir, fa-
kat bu durum, o bilimlerin metafiziksel iikelere bagh ve bilginin daha yliksek bir bigimi ile
bitdnlegmig olduklan anlamina gelmeaz. Bayle bir bitinlesme olabilirdi, fakat gargekte ol-
mamiglir. Bu nedenle, modern bilimler ve onun genellemeleri; modernizmle ilgili disiince
ve hareket bigimlerinde oldudu gibi, modern dinyay! karakterize eden ilkelarin eksikligi-
nin acisimi gekmektedir, Modern dinyamin tarihi, gozler 6nlne serildifinde bu eksiklik
kendisini daha blylk élgide hissettirir,

Modern dénemden Snceki dier uygarliklarda bilginin hangi anlamlara geldigi sorulabilir,
Bunun cevabi, en azindan Islam'in entellekiliel hayatini bilen Mislomanlar agisindan gok
kolaydir. Bu anlamlar vahiy, entellektiel sezgi va géristir (tevfik, kegf, veya sihad).
Masliman entellekiiel vahyi, sadece aktif hayat ile iigili ahlaki yasalan G§renme araci
olarak dedil, bilginin temel kaynadi olarak gdrlr. Misliman, ayn zamanda “kalp gézd”
(ayn el-kalb) agilan bir insamin, semavi gercedi dofrudan dodruya gdrebilme ve bu saye-
de kendisini temizleme imkanimin farkindadir. Sonug olarak o, aklin bilme gliciini kabul
etmigtir, fakat bu akil, hayat glclind bir elden vahiy ve diger taraftan entellekiiiel sezgi-
den almig ve ona baglanmigtic. IslAm diinyasinda, bu gliven bafini kesen ve aklin, va-
hiy'den bagimsizhgin ileri siren bir kag kigl, asla Isliami doslincenin ana akimi iginde d-
stnlimez. Gegmig ortagad Bat dinyasinda akiin glvenilirfigini Vahly ve Akl'a baglayan-
lar; bilgi arac olarak vahiy ve enlellektiel sezglyi reddeden modern Bati distGncesinin
ana akim iginde nasil marjinal kalmiglarsa, onlar da ayni gekilde marjinal kigiler olarak
kalmiglardir. Hatta modern zamanlarda din filozoflan ve ilahiyatgilar, incili St. Bonaven-
ture'nin tanimladigy bigimde, nadiren bilgiyi tayin eden ve bitlnlegtiren insani (Sapien-
tal) bir bilgi kaynad: olarak tarumlarlar. Enteliektiel rehberlik igin incil'e basvuraniar, Mu-
kaddes Kitab'in yorumunda, medern bilimlerle yapilan miicadelede rasyonalizm kampinin
kaginimaz clarak muzaffer oldugu seklinde ylizeysel agiklamalarla karsilagirlar,

Modernizmin bu ve dikkali ceken diger 6zellikler Uzerinde dislinildiglnde, su sonuca
vanhr ki, modernizmi ve onun tezahirlerini aniamak igin temelinde yatan insan kavramini

11 Bilginin elde edimesinde akd, sezgi ve vahiy Ogilsl arasindakl lligkiler, difer Masliman filozoflar arasinda en
iyl agiklayan dzellikle Sadr-ed Din Sirazi olmugtur. Bkz, S.H. Masr, Sadr-ed Din Sirazi and Hiz Transcendent
Theosophy, London, 1978
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idrak etmek gerekir. Modern insamin, kendisini ve kaderini nasil agikladigi anthropos'a’
karsi, Allah ve diinyay nasil gérdGginin bilinmesi igin caba harcanmalidir, Ustelik, kadin
ve erkeklerin digince ve fikirlerinl olugturan ruh ve zihin yapifarin tarimak gerekir. Eger
Gazall, Rumi veya bu meselede, bir Erigena veya Eckhardt gibi adamiar, Bati'min Gnde
gelen Oniversitelerinde felsefe kirstlerini iggal etmiglerse, hig kugkusuz dinyanin bu
pargasinda bagka bir felsele ortaya gikacaklir. Bir insan ne ise, ona gdre diglindr veya
Aristo’'nun dedidi gibi, bilgl, sahibinin Uslubuna baghdir. Modern insan kavraminin, Tan-
r'dan "bafimsiz” aragtinlmasinda; insan kendi alin yazisimi kendisi yazar, o yeryiiziine
baglidir, fakat aym zamanda yerylzinln sahibidir, profan tarihi dénemde, milkemmelligin
yerini almigtir, Ruhi dinyaya ve onun istemlerine fumden karg dedilse de kayitsizdir va
Kutsal irade duygusundan yoksundur. Bu tir dokiriner gergekler, isldm'la modernizmi
uyumlagtirmaya galigan modern Misliman “reformculann” cabalanmin ne kadar bog oldu-
gunu acikca gdstermis ve gostermektedir. Isldm'in insan kavrami, home-Islamicus'a”™
style bir goz attigimizda bu kavranmin modemn insan kavramiyla uyusmasinin imkansizhgi-
ni agikga gbrebilirizi2 |

Bir kere, homo-islamicus Allah'a kul (el-abd) ve O'nun yerylzinde vekili (halifetullah
fi'l-arz) olmak demektira . insan, tesadifen konugan ve dislnen bir hayvan degildir, Al-
lah tarafindan yaratilrmig bir can va ruha sahiptir. Homo istamicus, mahlukatin en kiymet-
lisi {egref-ul mahlukat) oldudundan bitki ve hayvaniar aleminin niteliklerini kendi blinye-
sinde loplamistir, fakat o hayatin daha ilkel bigimlerinden evrimlesmemistir. Isldm’in insan
kavrami, insani yeryliziinde yasayan ve dinyevi ihtiyaclara sahip bir varlik olarak tasvir
eder, fakat insan, sadece yerylzdne ait ve sadece dinyevi ihtiyaglarla sinirh degdildir. O,
yarylzinin hikimranidir, fakat kendi adina dedil, tersine tOm mahlukatin &nlnde Allah'in
vekili olarak... Bu nedenle, yaraticisimin huzurunda mahlukatin dizeninden sorumiudur ve
mahlukatin rahmet vesilesidir. Homo Isldmicus, muhakeme ve analiz eden akil glicine
sahiptir, fakat zihinsel yetenekler akilla sinidh dedildir. Yine o, Ig bilglye, gercekte Allah'
tarimada anahtar olan, kendi ig variginin bilgisini elde edebilme imkanina sahiptir. Pey-

*  Insan. Primatiann jenerik isimierinde sonek alarak kullamimaktadir,

*  Mislgman insan

12 Kugkusuz modem dinyada kendilerini iigilendindigi Globde bu tanimi kabul stmeyecek pek gok kagin ve erkek
vardir. Fakat bu kigiler, ki Balida smydan hergdn biraz daha aftmakiadic, modem olmaktan gok gagdagtirlar.
Bahsatiigimiz Gzellikler, anlara gerpekien karg ckabilecek besili cagdas bir bireye dedil, modermizm’e uyar ve
madernizm igin gegeridic, Bz, . Emton, The King of the Castle. Lonson, 1877,

13 [slédm'm insan kavram igin Bkz. 5.H. Nasr, "Wha is Man, the Perennizl Answer of Istam” in 5, Noadleman (ed.)
The Sword of Gnosis, Balimare, 1674, pp. 203-17.
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gamberin meshur hadisine géire “kendisini bilen Rabbini bilir* (men arafa nefsdhi fe-
kad arafa rabbuhu). O, bilincinin, harici maddi bir sebeplen dedil, fakat Allah'tan galdigi-
nin farkindadir ve Sldmden etkilenacek kadar derindir's . Homo Islamicus, doktiriner ger-
ceklerin farkindadir. Gergek su ki, o yerylzinde yasamasina ragmen, bu dinyada gergek
ikametgahindan uzakta bir yoleudur. Bu yolculugunda gergek ikametgahindan, Orijin'den
gikan ve kendisine rehberlik eden mesajin farkindadir. Bu mesaj ise Vahiy'den bagka bir
$ey dedildir. O insan, vahyin sadece genatle somutlagan hukuki ynine degil, fakat ayn
Zamanda onun hakikatine ve bilgisine baglidir. Yine o, beseri yeteneklerin sadece duyu-
lar ve akla badli ve onunla simirl) olmadifinin, varidin kemale erdirebildigi ve Allah'in
onun igine yerlegtirdigi tim imkanlar kullanabildigi dlgide, zihin ve aklinin manevi dinya-
min 1giglyla aydinlanabilecedinin ve Kur'an-in gbriimez olarak (alem el-gayb) Isaret ettigi
manevi ve kavranabilir (intelligible) dinyanin bilgisini dodrudan elde edilebilecedinin far-
kindadirs,

BSyle bir insan kavraminin, kendisini salt dlinyevi bir yaratik ve dojanin sahibi olarak -
ren fakat, kendisinden bagka kimseye karsi sorumluluk kabul etmeyen modern insan
kavrarindan tamamiyla farkl) oldudu agiktir, Karaktersiz &zir dileyici tutumlann hig bir
degeri yoktur, bu iki kavram birbiriyle uyumiagtinlamaz. Islam'in insan kavrami, Tannya
karsi Promete'ci bir devrim ihtimalini ortadan kaldirir ve Allah'i insan hayatinin en kigik
yonlerine getirire, O nedenle, bu yaklasimin etkileri kendine G2g0 bir uygarlik, bir sanat,
felsefe veya tim bir diisince bigimi yaraimak clmugtur. Onun esyaya bakigi anfropomor-
fik dedil theosentrik ir, tilﬁhfdlr}- Modernizmin en belirgin Gzelligi olan anthropomorfiz-
me Kargidir. Samimi bir Misliman igin Islam'in gayri antropomorfik sanatina dogrudan,
bitinlyle zit, Rénesans'in son zamanlannin “dini" nitelikli Titanik, Prometyen ve Barok

14 Bilingliligin baglangig noklzsi belli dedlidir. Billncimizi glzden geqrmak igin ne kadar gorive gidersek gidelim,
sadece gegicl bir baglangica ulaging. Bu bllinein (guurun] kalbinde Allah'in sonsuziuk gu'tru yatar, O, Mutlak (5.
hil bir hakikattir, ve varhgimizin morkezinde olan sonsuz Selflir, Genelde, Sufism Hakikasin ebjektit: Hinduzim
ise subjekti! kutubuna daha fazis gnem-virmistir. Oysa Tek Hakikat aym anda saf obje ve sal shiedir, takal saf
slje olarak fiahilik Hz, Peygambaerin nakledden hadislerinden ve Mantik-ut Tayr gibi kiasik sufi menkibelerin-
den anlaglacad gibl, islam'da da her zaman meveut ola gelmigtir. Bhz. F. Schugn, Spirliual Perspectives and
Human Facts. rans. DM, Mathesan, London, 1953-pp. 95 |,

15 Metalizik ve eskatolof (Sllmden sarraki hayatia iigi) agidan lstam felsele'nin dikkate deder bir eseri Sadr ad-
din Jirazi'nin Metatih-ul Gayb, (Sérinmez Ddnyenin Anahtarlan) isimil kitabsdie.

16 "Daha Gnce garduBimiz gibi, Istamda lI5H ik, bir eksen veya bir mihver gibl meveudatin mine dofrudsn
bir daire olugturur, her seyin mebdaging donmes: gibi...” L. Schaya, *Contemplation and Action in Judaism and

lslam® In ¥, Ibish and |. Marculascu (eds.} Contemnplatien and Action in World Religlons, Seanlo and Lon-
dan, 1978, p. 173,
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sanatindan daha sarsici bagka bir sey olamaz. Isldm'da insan; diisindr, homo-sapien’,
ve homo-faber™ fonksiyonunu Tann'ya isyan eden bir yaratik olarak degil, Allah’a abd
(kul) olarak yerine getirir. Fonksiyonu sadece kendisini degil Rabb'ini de yikselimek ve
yuceltmektir. En bOyOk amaci, fend tecribesini yagayarak “yok™ olmaktir. Béylece kendi
kendisinin aynasi olacak, bu aynada Allah‘in isimlerini ve sifatlarini seyredecek, O'nun
yerylizOndeki isim ve sifatlan bu aynada tecelli edecektir.

Kugkusuz, Isldm'in insan kavrami Hristiyanlik dahil diger sinnetlerin insan kavramiyla bi-
yik banzerliklera sahiptir ve bu noktay inkar edecek en son biz oluruz. Fakat, moder-
nizm Hristiyanlik veya diger siinnetlerden herhangi biri “degildir ve islam'la modern di-
sunceyi yOzlestirirken, onu Hristiyanlikla da karsilastinyor degiliz. Yoksa Hristiyanhk; in-
sani "Homo non Priorie humanus sed super-humanus est” (yani, insan gibi insan oimak
igin, insandan baska bir sey olmak gerek) skolastik anlayisiyla, Insan sadece kendisini
agip kemali aradigi (talib el-kemal) zaman insandir seklinde ele alan Islami &gretiye
daha yakin olabilirdi.

Modern dislncenin yukarida tarigilan antropomorfik zelligi ve genisletildiginde, onun
dilnyevi nitelidi, modern diglincenin cesgitli dallarinin ilkelerden yoksun olmasi ve bilimier
alanindaki reduksiyonizm islami doktrine agikga ve tamamen zittr. Bu diislnce drnekle-
rinden gikan modern insan kavrami da, islam'in insan kavramina aykindir. Bu aykinlik o
kadar belirgindir ki, I::'Urada daha fazla izaha gerek yokiur?, Ancak, modem dislincenin
bir Gzelligini, evrim teorisini modern dinyada yaygin niteligi ve ondan etkilenan Mislo-
manlann dini diglinceleri ve hayatlan Gzerinde hayali etkileri nedeniyle, daha aynntili bir
sekilde tarigmak gerekmekiedir® . Baida modern hig bir teori veya fikir dine evrim teori-

Akilll yaratik, lnzan

*  [legren Insan

17 Gesitii dallardaki bu kargith§n aynntlan sonsuza kadar tartgiabilir, Fakat biz burada, onlann zihinsal uygula-
malanndan gok lkeler dzennde durduk. Bu meselelerden bazilannd Sslam and the Plight of Modern Man®
izimli eserimizde ayranbilaryla tartistin

18 “.... Modaorn dlnyada, dini inanglann daha fazla eroryona uiramas:, didererne géne etkilarl haman garilen ov-

- rim tecrishyde agskianabiiir. Iki segenegdin diginda bagka bir gfrdg yoktur, yani insan digosn (inigi) doktrini ile, in-
sanin yilkselig “doktrin™ arasinda_. Birincinin segimi, kesinlikle diernin reddinl gerektirmaktedir....” M. Lings,

review of 0. Dewar, The Transformist lluslon; in Studies In Comparative Religlon, val 4, na. 1, 1870, p.
59

Bahda evrim teorisinin hizla yayilmaes: sahte bir din clarak da agiklanabdr, Evrim tecrisi, goktan bed inancin za-
yiflamasiyia bogalan bir boglufu doldermegtur, Fakat istdm séz komusu clunca, Hristiyanlarda oldudu gibi, ya-
yiimaya bagladifs 19. yy. dan bu yana glgll dini inanglara sahip MOsldmanlann, inanglanmi agindirmig ve za-
yifatmagtir.
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si kadar zarar vermemigtir. Evrim teorisi, biyoloji®, zooloji” veya paleontolojide™ bir var-
sayim olarak ele alinmak yerine kanitlanmig bilimsel bir gergek gibi kabul ediimistire . Us-
telik, astrofizik™" ve sanat tarihi gibi uzak alanlan bile etkileyen bir disince modasi haline
gelmistir. Bu disglince bigiminin Mislimanlar Gzerindeki olumsuz etkileri Hristiyanlarinkin-
den daha az olmamighr. Genellikle modemn MdslOmanlar, Allah'in kendisine “isimleri” &3-
reftigl ve onu yerylzlne Kendisinin “halifesl” olarak yeregtirdidi Adem kavramini, evrim-
ctlerin kuyruksuz maymundan (ape) "tiremis" clarak gérdikleri insan kavramiyla uyum-
lagtirmamn mimkin olmadigin unutarak, Mukaddes Kur'an-in inamilmaz gordiikleri her
tlr yorumunu, evrim terimiyle agiklamaya caligmiglardir. Tuhaftr ki, evrim leorisini saf dini
zeminde reddeden birkag radikal Mosliman distndr harig, bazi Mislimanlar, gesitli sdz-
Iik ve ansiklopedilerin genel clarak kabul ettikleri estaztik iddialara kars koyan L. Bouno-
ure ve D. Dewar gibi kigilerce getirilen bilimsel kamtlan ve kuramin mantiksal sagmahigim
gormeklen canlan sikilmig gorlnmektedir.

Ashinda, E. F. Schumacher taralindan ifade edildigi gibi, “evrimeilik bilim olmayip, bir
kurgu bilimdir, hatta bir tir saka... "0,

Baul baz elestirmenler, lenkitierini evrimeilik taraftarlannin psikolojik dengesizlikten® aci
geken kigiler oldugu iddiasina kadar vardirmiglardir. Son zamanlarda biligim teorisinden
(information theory) gikanlan tezlern Wimd evrim teorisinin kargisinda olmugtura,

*  Canlilar bilimi
"= Haywankir bilimi
*** Tarih dncasi devirlerin bilimi

18 Bkz. L. Boungure, Determinismae el finalite, double Loi de la vie, Paris, 1857; ibid., Recharche d'une docl-
rine de [a vie. Vral savants et faux probhetes, Paris, 1864; and D, Dewar, The Transformist lHusion,
Mewfreasbaro (Tenn.). 1857, Aynca, Man and Nature, London, 1977, isimii eserimizde bu konu Be igilandik.
Gok clsimlerinin fizikssl ve kimyasal yapdann inceleyen bim

20 Schumacher, Guide for the Perplexed, p. 114, * Uglbe bir “siperinsan™ dan geldiginl savunan “evrimeilika
inanmaktansa dbnyanin d&n iEn dzerinde durdufuna inanmak gok daha lyidir.
*Kozmolofik sembollenn yoremu, olumlu bir sonug gefirmesa va yarar olmasa bile, zararsizdir. Fakal bilim-
sad bir hata, -svrimciik gibl- na muhteva ne de sembalik olarak dofrudur. Onun yanhghdimn odumsuz olkilar
hesaplandmaydcak Slcilere vanr, F. Schuon, Spiritual Perspectives and Human Facls, p. 112

21 “Efer evrim teorizini an bilimsel bir gekilde sunmak istiyomsak sunun gibi bir sey sdylememiz gerakir: "Belirli bir
zaman pargasingda yerydz(ndn sieaklli, nifrojen-hidegjen bilegimledyle karben ve cksijen alomilannin biraraya
galmesing imkan sajiayacak bir duruma gelmig, ve tesadiii claylara bu molekiler hayah meydana getirecek
gekilde yaplanmgt . Hayal uzun sire bayle devam aftl.. Bu slrecin sonunda dogal ayiklanma onaya gikh...
Lofal ayiklanma lle nefretin yesine sevgiyl, adaletsizlifin yerine adaleti, segma yetenedi kazaniidi. Baylece
Dant='nin giir, Mozan'in mdzigl, Leonarde'nun tablolan dijarerinin arasndan siyrildi... Bu 10r bir yaratilg tear-
& argo anlaminda sdylemiyarum, lersing leknik anlamiyia ifade ediyorum ki, bir psikoz vakasidir. Gergelden,
bu yaklagim gizefreniierde ok yaygen girllen bir digine bigimidir.” K. Stem, The Flight Fram Waman, Maw
York, 1965, P. 280, Yazar meghur bir psikiyatristir. Bu sonuglara ulagirkan geleneksel gériglerden harakel of-
memigtir, lerging cogitll cagdas dislnce ekollerinin Bnarmelering dayanmakiadir,

22 Wilhyr Smith'in gahgmalanna bakiniz.
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Buradaki amacimiz evrim teorisini ayrintilanyla incelemek ve ciirtitmak degildir. Bununla
birlikte, Misliman diginlrierin halihazirda Bat yarkiresinde metafiziksel, felsefi, manti-
ki ve dini agilardan bu teoriyl glriitmek igin gerceklestirdikleri galismalan, bilimsel agidan
da degerlemeleri gerekligini diginbyoruz. Burada dnemli olan, evrimei gorigin evrende-
ki istlkran gérmeyi reddetmesidir. GOnki bu gériige gére daha bilyilk olan, kiigik clandan
“evrimlesmigtir". Evrimciler bu dinyanin bigimini belirleyen asil gergeklerin ve daha
yOksek var clugun, yukanda sbzl edilen ilkelerin yoklufiu nedeniyle tamamen cahilidirler.
Evrimcillk, begeri cabalarla yaratilan fanusu doldurmak, Allahl yarattigi mahlukatindan
aywmak ve sadece insandan bagka bir ilke olmadidini ispat etmek (bu nedenle kaginil-
maz olarak insandan agagi bir seviyeye dismektedir ) igin girigilen Gmitsiz bir tesebbils-
tir. Semavi llkeler bir kere g5z ard: edildi mi, dinya merkezsiz bir daire olur ve béyle bir
merkezin bulunmadigr durumda, ister Hristiyan, ister Milsliman olsun, modernizmin tez-
lerini kabul eden herhangi bir kigi realitenin diginda kalir,

Evrim fikriyle yakindan figlli iki kavram bulunmakiadir. Bunlar: ilerleme ve {itopyanizm®
kavramlandir. Son Iki yOzyil boyunca Bat Dinyasinin felsefik va politik temellerini sarsan
bu kavramlar gimdi Islam dOnyasini derinden etkilemektedir, Cok glkir, tak tarafl ilerle-
me fikri bugln Batida da artik pek gok diiginir tarafindan ciddiye alinmaz olmustur ve |s-
lam diinyasinda 8ncekl Misliman nesillerin tereddit etmeden &nlinde edildikleri bu kav-
ramlar artik “zihinsel put’ olarak gérilmekle ve reddedilmekiedir. Fakat, ilarleme fikri
ile yakindan figili clan Gitopya kavraminin modermlesmis MislGman “intelicensiya"nin
bilylk bir kismi (zerinde yikici etkilerde bulunmus olmasi ve buna devam elmesi nedeni-
ye daha fazla tahkik adilmesi gerekmektedir,

Utopyanizm, Oxford English Dictionary de su sekilde tanimlanmigtir. “Sosyal gartlann iyi-
legmesi veya mikemellegmesi icin gergeklegmesi imkansiz ideal planiar.” Bu terimin bag-
langici Thomas More'un 1516'da Latince yazdi§i meshur Utopla isimli tezine dayanma-
sina ragman, bugln kullanilan Uiopyanizm terimi, 16. ylzyila kadar uzanan bazi cikanim-
lara sahiptir. Hristiyanligr karakterize eden idealizm duygusuyla birlesmis enkarnasyon™
doktrini, modern zamanlarda yeniden ortaya eikmigt, Otopyanizm kendisini bu karakteris-

*  Unopyacilik, gergoklegmes! imkansiz mikammel bir Uke hayaling baglanma.

23 llsrdema fikrini ve onun meghur cimasini, Islam and the Plight of Modern Man, isimé calismamizda taigtik.
Ayrica bhz. M. Jameslah, islam and Modemilzm, Lahora, 1968, liereme nosyonunun pOrithimes! Kenusunda
bkz. M. Lings, Anclent Baliels and Modern Supersiifions, 1867, Yine, Lord Northbourna, Looking Back on
Progress, London, 1068,

** Insan vaya hayvan geklinds viicut bulma.
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tiklerin karikatri Gzerine asilamigh ve gerek insancil sosyalizm bigiminde olsun ve ge-
rekse St. Simon, Charles Fourier veya Robert Owen gibi kigiler veya Marx ve Eng-
les'in politik sosyalizmi olsun, Augustinyen'in City of God, gergek glldir(sine benzer
bir tarih kavramina yol agmist. Modemizmin &nemii ozelliklerinden biri olan, son ylzyilin
utopyanizmi Mesihgillgin cesitli bigimlerini binyesinde toplamig ve derin sosyal ve siya-
sal ayaklanmalara yol agmig ve hala agmaktadir ki, onlann amag ve y8ntemleri islam'in
amag ve ruhuna bitlndyle yabancidir, Utopyanizm, sadece beseri araclarla mikem-
mel bir sosyal diizen kurmayi amaglar. Utopyanizm dinyada kGtiiGgl teclojik anlam-
da ele almaz ve iyilik amagian da, Allah diglncesine bajl degildir. Kanagindan kopuik,
iyllige dayali bir diizen kurmak mimkinmis gibi, iyilik yapmayi amaglar.

Istam da, Farabi'nin “Medine-1d! fazila"s: veya $eyh $iab el-Din Suhrawerdi'nin Farsca
“Na kuja-3b&d" gibi eserlerinde, gergek anlamiyla (topya olan, kendine ozgl mikemmel
deviet veya toplumu tanimlayan ¢alismalara sahip olmustur. Fakat akildan gikanimamaldir
ki, bu mikemmel arz “hig bir yerde var olmamigtir.” O, yerylzlinln &lesindedir ve bu ne-
denle yeri, yedi kat tabakanin yukansinda sekizingi labaka olarak belidenmistir. GGnomiz
gercedinde Isldmi bakis agisinin, mukaddes Kur'an-in 8nemia vurguladidi; vahyin kayna-
@indan uzaklagan Misliman bir toplumun tedricen mikemmellijini kaybedecedi seklinde
olmasi, modern Avrupa felsefesindeki Gtopyanizm tiriinGn islami digliincenin fopradinda
geligmesini dnlemigtir. Ustelik Mislimanlar, mikemmel bir devistin, eger olacaksa sadece
il&hi yardimla olabileceginin her zaman farkinda olmuglardir. Dolayisiyla, islam'in bir “ya-
nileyici® {miceddit) tarafindan devri olarak yenilenecedi fikri, Allah'in Isldm"t mikemmel-
leglirmek icin Mehdi'yi yeniden dinyaya gonderecedi Mehdi'lzm dalgasi gibi, her zaman
var olagelmisse de Islam, modern diguncenin politk ve sosyal cephasinin temelinde yatan
bu tir lalk (secular) bir Gtopyanizmie asla kargilagsmamigtir. Bu nedenle, modern (itopya-
nizmle, Islam toplumunun yenilenis, miceddit veya Mehdi ile ilgili Islami 83reti arasindaki
derin farklihdin bilincinde olmak gerekir. Bu farklilik, ayni zamanda, gelenaksel miceddit’le
modern reformeulan ayirmanin temelidir, Modern diglnceye glgsiz tepkilerle kargi cikan
modemn reformeular Islam‘in ihyasina denebilecek kadar az katkida bulunmusiardir,

Modernizmin sézl edilmesi gereken bir Gzelligi daha vardir ki, bu 6zellik yukanda bahse-
dilenlerin tOmiyle ilgilidir. Bu zellik kutsaliik duygusunun eksikligidir, Modarn insan, kut-
sallik duygusunu kaybetmis bir kisi olarak tanimlanabilir ve modam disincenin en belir-
gin Gzelligi kutsaliga yer vermemesidir. Modern himanizm laikligin aynimaz bir pargasi-

24 Batdaki Glopyanizm'in kikier igin bkz. 5. Senver, Histolre de L* utople, Paris, 1867,
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dir. Himanizm, islami gérils agisindan baska bir sekilde gbrilemez, Islamda bayle baya-
@, profane,” laik?® bir kavram yoktur. COnki |sldmda, daha 8nce de s8z edildigi gibi, bir
tek O, gesitll diinyalanin derinlikierine kadar niifuz eder ve slinnetin hakimiyet alan digin-
da, nlifus edilmedik hig bir yer birakmaz. Bu, Islam'in sadece entellaktiel hayatinda de-
giks, onun gz kamagtine sanat Uslubunda da géndlOr. Islami siinnet, kutsallik kokusun-
dan mahrum bir digince bigimini ve [IahT diizenin yerine saf olarak insan ve insandan il-
ham alan bir dizenin gegmesini asla kabul edemez. Eger islam'in kutsalhga verdigi &n-
celik ve onun modern digincede meveut olmamasi dikkate alinmayacaksa islam’la
modam diglnce ciddi bir dizeyde kargilastinlamaz.

|slam, laiklikle onu mesgru bir pozisyona yerlestirerek bir diyaloda bile giremez. Bunu sa-
dece laisizm yapabilir, ¢lnkD kutsallid ret ve inkar ederek yalniz kalan, bayadi (profan)
veya laik (secular) gizikecek olan sadece odur.

Sonug clarak, modern diglncenin dzelliklerinden birl olan reductionizm’in tek basina Islami
etkiledigini sGylemek gerskir. Modernizmin Islam'in Gzerindeki etkilerinden birisi, lslami, gogu
kiginin zihninde sadece $eriat olarak isimlendirilen tek bir boyuta indirmek, ve modem di-
glncenin Isldm'in kalesine yaphi saldirlara tek bagina kargi gikan entellektiiel silahlan so-
yutlamak clmugtur, Serial, kugkusuz Islami sGnnetin temelidir. Din onun zerine bina edilmig-
tir. Fakat, medernizmin; evrimeilik, rasyonalizm, existantiyalizm* agnostisizm™ gibi ental-
lekibel kavramlanina yine sadece entellektiiel olarak cevap verilebilir. Onlara yargilayici, ih-
mal edici veya Seriat'la modern bilim ve teknoloji arasinda gergeklesecek, bir tdr sihirll eviilik-
la cevap verilemez. Islam'in modern disOnceyle basaril bir sekilde karsilastinimasi, ancak
madern diglncenin kdklerinin ve cesitli balimlerinin 10mlyle anlagiimas ve islami sdnnetin
tim{ndn, modernizmin Isldm'in kargisina gikardidi muazzam problemierin ¢dziminde kulla-
riimasiyla mimkin olabilir. Bu anlayigin merkezinds “hikmel” veya "hakikatin yeniden can-
landiriimasi (ihyas) fikri yatar. Hikmet, Islami vahyin kalbidir. Insanogiu insan clarak kaldif,
teomorfik (ilaht) niteligine ve Rabb'inin éninde kélellk -ki bu durum insanodlununvarhk ne-
denidir™ durumuna gére O'nun gahitliini yaphii slirece, bu fikir yOrdrikia kalacaktr,

Dini aimayan, Allah'in veya Kutsal [kelenn dzelligini tasmayan.

25 Klask Arapgada ve Farsga'da bdyle bir termin meveut bulunmamasi bunu ispat eder.

26 Science and Civilizatlon In Islam, Cambridge, U.S.A.. 1968, isimi eserimizde, lsl&mi sgreti vo hatta biliminin
kutsaliik niteligini blitln yonleryle ele aidik, ayrica bke. lsiamic Science-An liustrated Study, London, 1967,

Varolugouluk: Varolugun dzden dnce geldifinl, degmadan Snce insamin harekatlarinn belirlanmis olmadigsm,
herkesin alin yazisin hendi hir iradesi ile yaratigin ve yapilan hareketlerden insamn btOndyle sorumiy aldy-
gunu belirten felseli akim_

*** Insanin kendi fenomenel tecribesinden bagka birgey bilemlyecodeni savunan dokirin.
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MODERN PSIKOJI VE ISLAM TOPLUMU

Abdiil-Latif S. El Hayat’

Bdyle bir arfamda tamgikiklar olmayan ve tezaddien yanyana oluran
bir igletmeci e bir psikolafl profésdngndn
birbirleriyle konusmaya baglamalanndan daha dodal ne olabilir ki....

iﬁleimeci - Siz profgsérier, bizim Misliman toplumumuza uygun clmayan kavramlan ta-
nitmakta gok heveskar gorlinlyorsunuz...

Profesdr - Evet, modern psikolojiye yénelik, bu genal tutumun farkindayim.

isletmeci - Afedersiniz, kabalk etmek istemem, fakal kariyerinizi savunmak igin neler
sdyleyebilirsiniz?

Profesér - Savunmam mi gerekiyor? ik Misliman bilim adamlan Grek, Fars ve Hint ki-
taplanmi terclme ettiler diye suglanacaklar mi?

isletmeci - Haklisiniz, fakat simdi durum bana farkl gdrOnCyor. Misiimanlar difer ulus-
lardan gok seyler 8grenmislerdir, fakat kargii@inda islami teklif ediyoriardi. O donemdeki
Mislimanlann gdzlnde, 6frettikleri seyler &frendiklerinden daha degerliydi. Batililarin
simdi bizi efitmeye basiamalanyla tutumlan da degisti, tenezzil edici, hor gorlch davra-
ruslara ydneliyorlar, bizse savuncu...

Profesir - Valla, dogrusunu sdylemek gerekirse, bugln psikoloji biliminde Batihlarin gok
gerisindeyiz...

isletmeci - Fakat nigin biitlin herseyde onlara miracat ediyorsunuz. Ne diigliniyorum bi-
liyor musunuz? Siz bilimi sOrekli olarak bu kigilerde aradiqiniz strece tutumlariniz, dgln-

* Abdiil-Latif s. E| Hayat, Modarn Psikoloji Ve Istim Toplurmu, The Muslim World Leaque Journal, Ramad-
han,1403, . 33-35.
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¢l sirif bir 8grencinin dgretmenine kargi takindid tutumdan farkh olmayacak. Bu, herhan-
gi bir konu hakkina 6gretmeni sonsuz bilgi kaynadi olarak gérmek demeklir. Ateist ve ag-
nostik bilimin, size gergeklen “insan dogasni™ 63retecedini saniyor musunuz? Onlar,
insani ve onun mevkiini gergekten anlasalard mdmin oluriard,

Profesdr - [zninizle size sunu sorayim. Modern, psikoloji hakkinda ne biliyorsunuz?

Isletmeci - Gok az sey. Bunu itiral ederim, fakat ben de size baska bir soru sorayim. Ya
siz, insan davranigt ve insan dogdasi hakkinda Misliman bilim adamiannin eskl eserlerin-
den kKagini okudunuz acaba?

Profesor - Evet, biraz ckudum, fakat yetersiz cldugunu billyorum. Eski Miisldman bilim
adamlannin yazilan ile ligili bazi diglncelerim var. Birincisi, o bilim adamiar ¢afilaninin bi-
limi ile baga bag gidiyorlardi, bu nedenle bulgulan rahatiikla adapte edebiliyor, elestiriyor
veya daha da geligtirebiliyerlard). Bir digeri, onlanin yazilanndan bazilan, siddetle saldin-
lan modern kavramiar gibi, Islami degerlerle telif olunamaz niteliktedir. Ugiined bir nokta,
son zamanlarda, bir psikologun gergedi elde etme ve onu gézleme y8ntemlerinde kikld
degisiklikler olmugtur ve ben Byle inaryorum ki, bu degisiklik iyl bir seydir. Omegin uyku
ve rlya gibi incelenmesi glic konulara cldukca sistematik ve aynntili bir bigimde yaklasil-
mig ve sonuglann dikkatle Glglimesi saglanmigtir, Bu alanda dikkate deder bir yetkill olan
Calvin Hall ana kitleyi temsil eden bir érneklemden gok sayida riya bigimler toplamis,
bunlan inceleyerek bir takim sonuglara varmighir. Bu aragtirmalann bulgulan, baska arag-
tirmalarla dogrulanincaya kadar, simdilik gecerlidir.

Yine, rlya esnasinda cesitll fizikse! belirtilerle ilgili bir yidin bilgi toplanmistir, Riya aninda,
beynin elektrik dalgalan ve vilcut degisiklikleri, sayesinde, riiyanin siresi ve fonksiyonlan
ik ilgili Gnemii gercekler etid edilebilmigtir. Kuskusuz psikolojinin dier y8nleri, cok daha
bilyOk bir hassasiyetle incelenebilir. Benim gérlglm odur ki, bir psikolog calismalanni
ilerlettikce gorilglerini belgeleyebilir. Ancak bu, her zaman dofiru defjildir ve bazi alanlar-
da arzu edilmez. Omegin, spekilasyonsuz bir kigilik tearisini formile etmek belki mim-
kin dedildir. Bazi Misliman bilim adamilan keskin ve zeki gozlemci olabilirler, fakat son
ylzyilda tOm bilimler deney, kontrol, 8lgim ve sayisallagtirma lle gelismistir. Eski bilim
adamlannin spekiilasyon ve gézlemleriyle, modern bilim adamlanmin sistematik ve kont-
rolld yontemleri arasindaki farki gordyorsunuzdur saninm.

isletmeci - Evet, tabi farkindayim. Ve o sayisallastirma ve deneyimlemenin “mekanistik
insan kavrami® sonucuna yol agtifini disUniyorum. Onlar insana bir nesne, bir makina
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bir robot olarak yaklagtiklan strece onu asla anlayamiyacaklardir. Zaten, onlara gére in-
san planlanmamig uzun bir evrimin sonucu oldufundan, onlann bu tutumlann degistir-
melerini de beklemiyorum.

Profesér - Bu noktada tam olarak yanldifimizi sdyleyemem. Dilnya ¢apinda On yapmig
B.F. Skinner gibi bir psikolog igin saf bilimsel bir psikoloji "bir davrams teknolojisi” dir.
Bir bilim gaye, hedef, niyet, amag gibl yerlesmis kavramlarin tOmin0 ret etmelidir. Skin-
ner, insanoglunun igindeki, fiziksel olmayan davrarug dirtdlerini “"derdndaki insan” (the
inner man) olarak nitelemekte ve bu gérigl tahkir etmektedir. Ona gbre, davranigin ne-
deni acik ve belli olmalidir. Onun bu fikirlerinin herhangi bir Misliman sasitacaginin ta-
mamen farkindayim. $lphesiz Freud, pek ¢ok kigiye gbre, (psikoloji 8grencileri harig) in-
san kilifina girmig bir seytandir. Batida bile teorilerini ckuyan pek cok kisi onu sapik ve ig-
reng bulmaktadir. Onun bu Ond, difer siniflar arasinda oldugu kadar uzmanlar arasinda
da giderek yayiimaktadir.

Fakat diferlerine ne denecektir? Insan davranisi hakkinda, genel veya onun beliri bir y&-
nl hakkinda Gzel teoriler geligtirenlerin sayisi belki ylize ulagir. Binswagner va Boss gibi
bazilanmin insamin dzgOrl0gd, iradesi ve sorumlulugu gibi konulan vurguladikianm ve
gzellikle materyalist ve mekanist psikolojiye saldirdiklarini gérirsiniz. Bu akim, Huma-
nist psikologlarca da strdiriimektedir. Spekirumun dier ucunda Watson, Hull ve izleyi-
cilerini bulursunuz. Onlara gére, insanlar dis bir uyaniciya tepkide bulunuriar ve bu yiiz-
den tim davraniglar &grenilmigtir. Gergekten kisilik tecrileri alaninda, kimse mutlak gerge-
gl buldudunu iddia edemez ve yine higbir teari veya mini leori hemen dedersiz olarak
reddedilemez.

Siz muhtemelen, insan hakkindaki bir kag genellemenin insan davraniglanini ve tabiatini
anlamada, blyuk dlgide karmagik formillerden daha yararh olabilecegini disiniyorsu-
nuzdur. Eskiler, insani manevi, fiziksel ve rasyonel (ruh-beden-akil) édelerden olusmus
bir blitdn olarak ele aliyorfardi. Insan, ruhi 83esinin dijerlerine hakim olmasi igin ¢caba
harcamaliyd: veya bir bagka sey igin, belki rasyonel &gesinin...

Insan davraniginin genel ve aynntili teorilerinin formilasyonu ancak modern gadla birfikte
sUreklllik kazandi. Algilama ve &drenme gibi difer alanlarla kargilagtinldifinda, kigilik gle
bir alan olabilir, fakat dijer alanlarda genel kabul géren gergekler ok daha fazladir. Tabi,
biz biyidk bir inatla insan davranigtanni incelemeyl reddedebiliriz, fakat tarih bizi liderligi
gayri mislimlerin eline vermekle cezalandiracakuir,
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isletmeci - Yani, kurtulusumuz, digerlerinin yéntemlerini ﬁygulammma mi bagh? Hayr,
dostum. Burada yaniliyorsun, Biz islami 5retiye bagh oldugumuz slgide kuvvetli ve mu-
zaffer clmusuzdur,

Profesor - Belki beni inanc: zayif birisi olarak gBrlyorsunuzdur. Bu konuda sizi suglami-
yorum. Bu sorun, bizim dinyamizda gimdiye kadar genellikle, gercekler ne kadar gok 63-
renilirse, vahyedilen naslara o derece az inanilir geklinde kabul edilmigtir. Ancak bana gé-
re, gergekleri ne derece fazla &grenirseniz, inanciniz da o derece artacakir.

istetmecl - O halde sdyleyiniz, o bilimsel zihniyetli psikaloglar Rabb'inin &ntinde rikd ve
secde eden bir Misliman hakkinda ne disinlyorlar? Onlara adre bu kigi, psikolojik ola-
rak hasta ve tedavi gdrmesi gereken bir kisi midir?

Profesér - Gergekte onun durumu, gogunlugun tanimlamasina bafldir, elbetteki herkes
ayni sekilde dislinemez,

Isletmeci - Ve siz hala, onlanin galigmalarinda bizim igin yararl birgeyler cldugunu disi-
nikyorsunuz...

Profesér - Buna cevabim, bazilanmin yanliglan bize onlann timond reddetme hakkini
vermez geklinde olacaktir. Duruma gu agidan bakiyorum: Biz, gdrevimizin Istdm insanhiga
tamitmak olduguna inamiyoruz. Bunu yapabilmek igin hem lsiami hem de insanoglunu ta-
nimak zorundayiz. Isl&mi kaynaklanindan &§reniyoruz, insani da begeri bilimlerden &gre-
nebiliriz. Bunu simdi digimizdakiler yapiyor biz dedil, bu nedenle de begeri bilimlerde Ii-
derligi onlar sGrdiriyariar. Bu gergedi bir slire ihmal eimis olabiliriz, fakal inancimiza bu
sekilde hizmet edemeyiz. Onlanin Islam'in cahili olmalan, diger alanlarda bizden ileri ol-
madiklan anlamina gelmemelidir. Birkag nesil stiren dikkatli bilimsel gabalarla bizden ileri-
ye gecmislerdir,

Duyarh davranarak dgrenmekten baska bir alternatifimiz yok. Erik Erikson'un teorisinin
bizim kendi dederlerimizle uyugabilecedine karar verebiliriz. COnki onun insan hakkinda-
ki gdrilgii iyimser bir géristdr. Erikson olguniuk lle bireyin ruhundaki sosyal etkilesim ko-
nulannda, dislnen birisidir. Veya, Maslow’un “kendin/ gergeklestirme” tammiyla kisinin
Islama ulagabilecegini séyleyebiliriz. Ancak, belirli bir teorinin kabul edilip, digerlerinin
- feddedilmesinin uygun olacadini sanmiyorum. Biz kendi teorimizi olusturabiliriz, fakat bu
yakin gelecekle olacak bir ig degil. Ve, arastirmalanmiza Mislman bilim adamlannin ya-
2ilanini da dahil etmeliyiz, Onlanin bazi disGinceleri, ciltierce kitaba bedel, blylk dlglde
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yararh ve dederli clabilir. Kigili§in digindaki diger alanlarda, digimizdakilere yetigeblimek
igin pek gok yil dikkatli ve amagh bir bigimde gahgmamiz gerekmekledir,

isletmeci - Evet, sdzlerinize tamamen hak vermiyor degilim, fakat size gunu sdyleyeyim:
Kétllogo dnleyen ve lyilige, inanca ybnelten ig egllim anlamina gelen, “Fitrat” kavramini
dikkate almayan bir psikoloji bizim Misliman toplumumuz igin hig bir anlam ifade etme-
yecektir,

Batth yazarlar, 6zellikle 8. yizyida Isldm Dinyasinda geligme gdsteren di-
siince ve gdrils akimiarinda Biyak iskender imparatorlugu altinda yayilmig
bulunan Grek Felsefesinin ve Aristo'nun gdriglerinin etkisi oldugu digince-
sindedirler.

Bu nedenle Helenistik dénem sonrast ortaya ¢ikan ve Isldm Ddnyasinda geli-
sen Islami Psikolojinin kéklerini Grek kaynaklanndaki Hristiyan anlayiga bag-
larlar.

Batili arastirmacilarin “Misldmanlarin Psikoloji Anlayiglan” konusunda bag-
vurdukiar temel kaynak lbni Sina'min “Kitab-in Necat" isimli eseridir. Pek
cok batih bilim adam bu kitaptan alintilar yaparak “insan davraniglari, insa-
nin dodgasy, insanin tabiattaki yeri, insanin ahlaki ézellikleri, insanin yetenek-
leri” konusunda Mdsldmanlarin disdncelerini anlamaya galigmiglardir. Onla-
ra gbre, Milslidimaniarin bu konudaki yaklagimlari kismen Grek gdrdglerine
tepki, kismen de Grek gdérislerinin adaptasyonu geklindedir. Ibni Sina’y: Aris-
tocu bir gériis olan “ruh viicudun fonksiyonudur” digdncesiyle, * ruh ilahi
bir cevherdir” digincesini uzlaghrmaya galigan bir kigi olarak gérmekiedir-
ler.

Ibni Sina'ya gdre, ruh bedene can verir, bu onun iglevidir fakat, séz konusu
Islev ruhun niteligini agiklamaz. Tek bagina ele alinirsa ruh gegitli gdglerle do-
nanmis bir cevherdir. Bu giglerden birincisi, bitkilerde bulunan beslenme ve
treme yetenegidir. lkincisi, hayvanlarda bulunan, algilama-imgeleme ve sis-
temli hareket etme gticdddr. Ugidncisil ise, Insanlarda bulunan ve begeri ruh
olarak Isimlendirilen cevherdir ki, kavranabilen nesneleri tamma, sanatsal
dgriinler meydana getirme, tabiattaki nesneler hakkinda géris bildirme ve lyiyi
kotiden ayirma glciddr.
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Begeri ruh, eylemsel ve disidnsel giclere sahiptir. ibni Sina ruhun sahip ol-
dugu gigleri incelerken, beg duyu organi aracthigi ile gergeklegen dig algila-
ma ile, “nefs" (ego) ismi verilen cevher ve diger i¢ duyular ara ciligiyla gergek-
legen algilama arasinda ayinm gdzeterek ic duyularia algilamanin en dsi dd-
zeyinin Peygamberlerde gérillebifecegini belirtir.

Bu bélidmde, dnce Ibni Sina’nin Kitab-tin Necat Isimli eserinin Ingilizce geviri-
sinin 24-40. sayfalari verilecek, daha sonra M. Veli'ur-Rahman'in ibni Sina'nn
psikolojik yaklagimini analiz ettigi “The Psychology of Ibni Sina” isimli maka-
lesi dzerinde durulacaktir, Ancak éncelikle vurgulamak gerekir ki, Batih bilj-
madamlary ve aragtirmacilann iddia ettikleri gibl, El- Kindi, EI Farabi, ibni Si-
na, Ibni Rilst gibi filozoflar Grek disincesinden etkilenmis, bazi gériisleri de-
Gigtirerek uyarlamis veya tepki olarak karsit gorugler gelistirmig bile olsalar,
bu gérigler artik Musldmaniara aittir. Misliman insan, kendi inang ve deger
arganizasyonu iginde bilgiye “hikmet" anlayisiyla yaklasarak onu igsellestir-
mekte ve ona sahip olmaktadir. Ote yandan, bu bilgiler tarihi sﬁre;-fpn'ndn dg-
retiye uyguniugu éiglsinde Mdslimaniarca kabul edilmekte veya periferik
akimlar, yakiagimlar olarak kalabilmektedir,

Istdm toplumlaninin veya Mdsldman insanin psikolofisi kiitdrel ve bilimsel
aligveriglerin rastgele olugturdugu bir mozayik degil, 6greti cercevesinde se-
killenen, Sgretinin igigindan yararlanma oraminda belirginlesen bir realitedir,
Masliman insan ve halki Mdsliman olan toplumiar, isldm &gretisine uygun
yagam bigimleriyle bu psikolofiyl hergin yeniden olusturmakta ve dogal ola-
rak yagatmaktadiriar. Simdi gézlerimizi cagdas psikolofinin incelemekiten vaz-
gectigi ruh konusu lzerine, Ibni Sina'min (980-1037) gdnimiizden 10 asir én-
ce yazdiklarina gevirelim.
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RUH UZERINE

ibn-i Sina’

I. Nebati Ruh (MNetsi-Mebatiye)

Elementler uyumly, diizenli bir gekilde; yani daha dengeli bir bigimde biraraya gelip karig-
tiklarinda onlardan Semavi Varh@in giici sayesinde diger varliklar meydana gelmiglerdir.
Bunlardan birincisi bitkilerdir. Baz bitkiler, tohumdan yetisip vicutlanmn bir pargasini ye-
niden Oreme yetenedine sahip olarak kendilerinden ayinrken, digerleri tohumsuz sponta-
ne (es-anl) nesiller olarak yetigmekiedir.

Bitkiler, kendi kendilerini beslemeleri nedeniyle “beslenme yetenedine” sahiptirier. Blyu-
ylp gelistikler igin “gelisme” ve beliri bitkilerin kendilerinin bir benzerini Gretmeleri nede-
niyle de “yeniden Ureme" yetenegine sahiptirler. Yeniden dreme yetenegi, beslenme yete-
nedinden farklidir. Giink( olgunlasmamis meyveler beslenme yetenefine malik olmalari-
na karsilik, yeniden Greme yeteneklerini henlz kazanmamiglardir, Benzer gekilde, “bes-
lenme yetenedi” de, gelisme yetenafinden farkhidir. Gérmiyor musunuz ki, ibtiyarlamig
hayvanlar beslenme yetenegine sahip, fakat geligme yeteneginden yoksunduriar.

Beslenme yetenedi, bitkinin yiyecekleri alip, onlardan ¢zUmledikleriyle hayatini slrddr-
mesini, geligme yetenedl ise blnyenin ana organiarimn boy, en ve geniglik olarak, rastge-
le dedil ulasabilecedi en mikemmel bir sekilde gelismesini saglar.

Yeniden Ureme yetenedl, maddeye kendi bigimini verir. Bitki, 6z ve bulundugu yer faali-
yete gagcmeye hazir oldugunda, yeniden (reme yetenedine sahip bir pargasim gdvde-
sinden ayinrarak bu fonksiyonu yerine gefirir.

F. Rahman, Avicanna's Psychology: An English Translaton of Kitab al- Najat (New York: Oford Univer-
sity Pres, 1952, pp. 24-40,
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Bu agiklamalardan su agiga ¢ikmistir ki, nebati, hayvani ve beseri tim fonksiyonlar; vlcut
fonksiyonlaninin ve hatta maddelerin elementsel kangiminin (zerinde ve Ostinde “yate-
nekler” sebebiyledir,

Bitkilerden sonra hayvanlar gelir ki, organik nitelikli elementlerin bilegiminden meydana
gelmiglerdir. Bunlar, nebati ruh asamasindan gecerek bitkisel ve insanl ruh arasinda,
hayvéni ruha sahip olacak gekilde hazirlanmiglardir. Bitkisel ruhtan uzaklagip inséni ruha
yaklagtikga, bu yakinlik hayvanlarin bitkilerinkinden daha saf bagka bir fiziksel yetenege
sahip olmalanni mimkin kimighr.

Ruh, G¢ parcaya bollnebilen tek bir cins gibidir. Birincisi, nebati ruhtur ki, organlara sahip
dogal bir varhigin ilk nedani, vaya gic kaynadidir (first entelechy). Bitki bu sayede yenidan
Oremekte, yelismekle ve beslenmekledir, Besin bir cisimdir, onun fonksiyonu vicudun ni-
teligine benzer olmahdir ki, besin clsun ve aynca vicut onu ya tam olarak veya kisman
gozimleyabimaelidir.

Ikincisi, hayvani ruhtur ki, organiara sahip dogal bir varhfiin ilk nedeni, veya giig kaynagi-
dir, Hayvani ruh, bu sayede kigileri tanir ve iradeyle hareket edar.

I:Ig]ncﬂsﬂ, beseri ruhtur ki, organlara sahip dogal bir varhgin Ik nedeni, veya gl kayna-
gidir. Bu sayede begeri ruh, mantiki tercihlere gGre hareket eder, akal yiritir ve evrande-
ki varliklan algilar.

Nebati ruh (g yetenede sahiplir: Birincisi, beslenme yetenedidir. Varlik viicuduna benzer
cisimler igine alir ve gdzimiedikleriyle yer dedistirir. Ikincisi, geligme yetenegidir. Varlik
vicudunun her yandnld yelerli oran ve miktarda en, boy ve derinlik clarak en mikemmel
bir sekilde gelistirir, biyitdr. Uglineds(, yeniden Greme yetenedidir. Varhgin viicudunun
bir pargasini diger varhklarin yardimiyla kendisininkine benzer kargilik verecek bir sekilde
yetigtirmesidir (ki, bu parga sadece potansiyel olarak benzerdir).

Il. Hayvani Ruh (Mefs-i Hayvaniye)
Hayvani ruh, iki yatenege sahiptir: Hareket yetenedi ve algilama yetenagi.

Hareket yetenedi, tekrar ikiye aynlir: Ya iggldUseldir veya fiilidir, Mademki, glidl yetene-
‘gini bir diirtl saglamakiadir; o halde, icgldi bir edilimdir. Hayalde hosa gidici veya tiksin-
dirlcl bir imge canlandinldiginda gok gecmeden bu yetenedin harekete gegtigini sGyleriz.
lpgida yetenedinin de iki alt balim0 vardir: Birinclsi, cezbe yetanegidir ki, hazzin teminin-
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de gerekll veya yararh gérilen seylerin sadlanmasi igin organlan harekete gegirir. Ikincisi,
ofke (gazap) yetenedi olarak isimlendirilic. Zararl ve tahrip edici clarak diginilen seyleri
pUskirtmek ve onlan yenmek igin siljenin kol ve ayaklarin uzaklagma veya uzaklastirma
yoninde harekete gecirir. Hareket yateneginin fiil (eylem) kapasitesine gelince bu, kas ve
sinirlere dagiimig clan bir glgtir. Fonksiyonu, ya kaslan kasarak, sinir kirig ve baglarini
hareketin baglangig noktasina dogru gekmektir veya onlari gevgeterek hareketin baslan-
gi¢ noklasindan uzaklasacak sekilde gérmekiir,

Algilama yetenedi de iki bélime aynlabilir; g duyular ve d § duyular. Dig duyular, beg ve-
ya sekiz duyudur. Bunlardan biri gérme duyusudur, Igbikey sinirerin ortasina verlegmis
olan bu yetenek, saydam tabakanin {zerine disen renkli cisimlerin gekillerini algilar. Bu
vigimler, ulaghnc) vasitalar araciiiyla inceltilmis ylzeylere iletilir. kingisi, isitme duyusu-
dur, kulak deliinin ig ydzeyindeki sinirerinde yerlesmig olan bir yetenektir, Biri carpan di-
geri carpilan iki nesne arasinda havarin silusmasi nedeniyle meydana gelen ses titregim-
lerini algilar. Diganidaki bu hava titresimi, hareketsiz duran havaya ulagir ve oradan kula-
gin bilimlerine sikugir. Bu dalgalar kulaﬁ'm iginde de aym gekilde hareket eder ve igitme
sinirine dokunur, boylece igitilir.

Uglinelisii koku duyusudur. Bu yetenek, gogisteki iki memeye benzeyen beynin én bali-
mdndeki iki 6n giktisina yerlesmisgtir. Havaya buharla veya kokulu cisimierin gikardid) gaz-
la karigan kokuyu algilar.

Dérdiincls, tat duyusudur. Dilin gevresine dagilmig sinirlere yerlesmis olan bir yetenek-
tir. Dokundugu cisimlerin tadini algilar ve onu ihtiva etligi thkrikle kangtinr. Baylece dilin
kendisinde Snemli bir degisiklik meydana getirir,

Besincisi, viicudun bltin dari ve el kismina dadilmig olan dokunma duyusudur. Sinirder
kendisine dokunan geyleri tarurlar ve onlarla temas eltijinde etkilenirler, blinye ve olu-
sumlar gerilir.

Dokunma yetenedi, muhtemelen tek bir tir degil, fakat bagtan baga, bitin vilcuda dagil-
mig dirt yetenefi ihtiva eden bir cinstir. Bunlardan birincisi, sicaklik ve soguklugu, ikincisi,
kuruluk ve nemi; Uglincilst, sertlik ve yumusaklids, dérdinetis plrlzidk ve dizlGgl ay-
nr. Fakat onlarin hepsinin ayni organda bulunmasi sankj tek yelenekmis gibi bir intiba bi-
rakmaktadir,

Uyaranlann timi duyu organlanna ulagir, onlann igine girer ve sonra duyu yetenekleri
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onlan algilar. Bu durum dokunma, 1al, koku ve isitme duyulaninda gayet agikhir, Fakat,
gdrme duyusu igin farkh bir gorig leri sUrlimUsgtr, bazi kigilerin disiincelerine gére, gbz-
den gikan bir gey, gdrinen nesnelere garpmakta, garptifji seyin seklini almakta ve gérme
clay! baylece meydana gelmektedir. Onlar g&zden ¢ikan seyi genellikle 15k olarak isim-
lendirmektedirler.

Ancak gercek filozoflar su gérigtedirer ki, geffaf bir cisim, yani hig bir rengl olmayan bir
cisim, gdzle gérlnen nesne arasina girerse, (zerine 1gik disen renkli cismin dig sekii (im-
gesi) bu geffal cisimden gecer ve gtz biylece onu algilar.

Bu gegis, isidin renkdi bir seyden gegerek kinlmas lle, baska bir cisme o renkleri kazan-
dirmasina benzemektedir. Bununia birlikte, bu 1am bir benzetme degildir. Gink{, gérme
olayi, daha gok aynadaki bir imgeye (yansimaya) benzemektedir.

Gozln igik yaydigimi savunan gbrlisin sagmahi agafidaki su milahazalarla ifade edik-
migtir:

Isig1 yayan ya bedendir veya degildir, Eger beden degilse mecazi cimasi harig, isi§a ha-
reket ve dedigik yerler atfetmek manasizdir, Yoksa, o takdirde g8zde havay ve kargilagti-
g (baktid) difer seyler bir tir keyfiyete geviren bir gig olmahdir ki, bu glctn “gbzden
gikifhi” sdylenebilsin. Bunun yanisira, bedenin 1sik yaydifi gériging tutmak su nedenlerle
sagmadir, ¢lnkil ejer dyleyse:

a) Gozden gikan 151k, hig bir yere lemas etmeden gSkylzlindeki yildizlara kadar ulaga-
caktir. Bu durumda, g&zin klgikloglne ragmen, muazzam biyiklokte konik bir varolug
sbzkonusu clacaklr ki, bu semavi meveudati geri itecek veya bos uzayin icinde kaybola-
caktir. Bu gériglerin her ikisi de agikea sagmadir,

b} Itk gok genig bir alana yayilacak, sagilarak bir birinden aynlacakbr. Bu durumda suje
kagimimaz olarak kendisini kansmis, saskin bir durumda bulacaktir, GOnkd 151k, esas cis-
min haricindeki noktalanin Ozerine de diisecek ve ana cisim sadece kismen algilanabile-
ceklir. Surada-burada baz noktalar algilanacak fakat ana parga kaybolacaktir.

¢) Gdzden gikan, yayilan bu varlik havayla veya gokyizil ile birlesmis ve onlann bir par-
gasi olmustur. Oyleki yeknesak bitin, canlinin bir orgam gibidir. Bu durumda yeknesak
botin, kendi yekpareligi iginde duyu yetenegine sahip olacaktir. Bu, gergekien gok garip
bir dedigikliktir. Kaginilmaz olarak, su sonucu dofuracaklir ki, eder bir gok gbz isbirligi
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ederse daha glgld bir gdrlintlye sahip olunacaktir. Béylece, difjerlariyle birlikle olan bir
kigl, tek bagina lken oldugundan daha keskin bir gérilge sahip olacaktir. Ginki, gok sayi-
da kigl, tek bir kigiden daha fazla veya gigll bir degisikiik yapacaktir. Yine, yapilan bu
varlik kagimilmaz olarak basit veya bilesik (karmasik) olacaktir ve onun karmasik niteligi
ayni zamanda kendine mahsus olacaktir. O halde, gézden yayilan geyin hareketi ya is-
temli ya da istemsiz olmalidir. Fakat biliyoruz ki, géz kapaklarinin agilip kapanmas: istemii
olsa da, bu hareket genelde istemli degildir. Geriye kalan tek alternatif harekstin istamsiz,
kendiliinden oldugudur. Fakat basit istemsiz bir hareket, sadece ek bir yonde olur, bir
gok ydnde dedil; ve karmagik hareket de ayni sekilde hakim unsuruna gdre pek gok yon-
de dedil sadece bir ydnde olacaktir. Fakat, “yayilan varlik® teorisini destekleyenlere gore
gérme olay bu hareket sebebiyle dedildir.

Yine, eder gérilen nesne, gérds agisi lle degilde, konik olarak yayilan varhgin (isi§in) te-
melinin dip kisminin nesneye dokunmasi sebebiyle gériliyorsa, kaginilmaz olarak su ola-
caktir ki, uzakta algilanan nesnenin renginin yanisira sekil ve hacmi de birllkte algilana-
cakur. GOnkd, algilayan suje onunla temas etmekle ve onu kusatmaktadir, Fakal eder
onu gorlg agisi (zaviyesi) ile algilarsa gézbebedi ile hipotetik koni arasindaki kismi kaste-
diyorum, o zaman nesne uzaklagtikga, géris agisi ve orlak bélim kigllecek ve sonugta
nesnenin gekli onun (zerine diigecektir ki, o (imge) daha kiiglk olacak ve béylece algila-
nacaktir. Bazen bu agi o kadar kigiik olur ki, o zaman nesne algilanamayacak ve gekli
hig garilemeycektir,

Ikinci kisma gelince, yani yayilan seyin bir varlik degil, fakat bir draz veya bir vasif oldugu
diglnblirse, bu “degigme” veya "degistirime” kagimiimaz olarak, sujelerin algilama glg-
lerinin artmasiyla daha glgli olacaktir. O halde, Snceden sézindi ettiimiz aym sagmalk
sizkaonusu olacaktir, Yine, hava ya sadece bir gecisim vasitasi veya tek basina bir algila-
yict clacaktir.

Eger yayilan sey, sadece bir gegisim araci olup dlgilayic) dedilse, o zaman biz iddia edi-
yoruz ki, algilama, gdziin diginda dedil gzbebeginin “icinde” olmaktadir, Fakat eger algi-
layan hava ise o zaman, bahsettigimiz sacmalik tekerrir edeceklir ve kaginiimaz olarak,
havada her ne zaman bir karmagklik, bir griiti olursa, “degigikligin” yenilenmesi ve al-
gilayanin yenilenmis hareketi birbiri arkasina algilamasi nedeniyle gorlintl bozulacaktir,
Bu bir kiginin, sakin bir havada kosarken gok kiiglk seylerd algilayamayarak kanghrmasi-
na benzer. Bltdn bunlar gdstermektedir ki, gbrintl, bizden {gbzlimizden) gdrilen nes-
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nelere dogru yayilan bir gey sebebiyle dedildir. Bu nedenle, gorintd algilanan nesneler-
den bize dogru gelen bir sey sebeblyle olmahdir. Bu nesnenin varli{y olamayacagina gére
onun sekli olmalidir. Eger bu gdrlls dogru olmasaydi, bitln doku tabakalari, salgilan, ayn
ayn gekil ve yapisiyla gdz, boguna yaratimis olurdu.

L, ig Duyular

I:; algilamanin bazi hususiyetleri vardir ki, bunlann bir kismi duyulara gelen seylerin sekli-
ni ve kimisi de o gseylerin "niyetini® algilar. Yine, bazi yetenekler heam algilayip, hem hare-
ket edebilirken; digerleri sadece algilamakta, fakal hareket edememektedirler. Bazilann-
da da algilama birinci sirada gelirken, diderlerinde ikinci sirada gelmektedir. Seklin algila-
migl lle onun niyetinin algilamg: arasindaki fark sudur ki, ekil hem ig ruh (ben), hem de
dis duyularla algilanir, fakat sekli 6nce dis duyular algilar ve sonra ruha (bene) iletirler.
Crnedin, koyun kurdun seklini, yani onun bigim ve rengini algilar. Bu sekil koyunun ig ru-
hu tarafindan algilarur, fakat itk algilayan onun dis duyulandir. Niyete gelince, niyet ruhun
daha once dig duyulanyla alglayamadidi, bir nesneden algiladifn seydir. Tipk: yukaridaki
Grnekle koyunun dis duygulanyla tamamen algilamadi§i halde, kurdun zarar verme niye-
lini anlamasi, kurttan korkmas! ve kagmas: gibl. O halde, 6nce dig duyularia farkedilip,
sonra ig melekelerle (hassalarla) algilanan, “"sekil” dir. Bunun yaninda, dis duyularia algi-
lanmayip sadece i¢ melekelerle algilanan se "niyet™ir,

Hareketli ve harekotsiz algilama arasindakl fark sudur: Algilanan belirll bigimleri ve niyet-
leri digerleriyle birlestirme ve cnlardan bazisimi digerlerinden ayirma, beliri ic melekelerin
forksiyonudur. Oyleki bu melekeler algilar ve algilanna gére hareket eder. Hareketsiz al-

gilama, gekil veya niyet duyu organlanna geldigi halde algilayanin ona uygun bir hare-
kette bulunmadid zaman vukl bulur,

Birinci ve ikinci algilama arasindaki fark, oncekinde algilama yeteneginin, “bigimi® dogru-
dan almasidir. lkinci (tali) algilamada ise “bigimi" algilama yetensdine lleten baska bir &mil
(etken) stzkonusudur, Bigim, bu amil araciligiyla algilanir.

Hayvani i¢ (hassa) algilama kabiliyetlerinden birl, beylnin &n boglugunun én kismina yer-
lagmis olan tasavvur yetenegidir, Bu yatenek bes duyuya gelen tim bigimileri alir ve onlari
nakleder (aktarir).

Bir diferi, bayinin dn boglugunun arka kismina yerlegmis olan tahayydl (imgelemea) yete-
negidir. Bu yetenek beg duyunun nesnelerden aldifn bigimi, onlann yoklugunda da koru-
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maktadir (hayalde canlandirmaktadir). Unutulmamalidir ki, alikoymak ve korumak farkh
kabillyetlerin fonksiyonudur. Omegin, su bir etkiyi alma glcine sahiptir, fakat onu tuta-
maz (alikoyamaz).

Hayvani ruhla iigili bir dijer yetenek, “tehassiisi" (i¢ gldlsel) muhayyile ve insan ruhu
agisindan “mantiki muhayyile” (akil yirlitme) yetenegidir. Bu yelenek, beyincigin yaninda
beynin orta begluguna yerlesmistir ve fonksiyonu: beliri geyler, hatirlama yetenegindeki
dier seylerle birlestirmak ve bazi seyler de seqligl diger seylerdan ayirmaktir. O halde,
beynin orta boglugunun uzak ucuna yeriegmig olan bir tahmin veya hikim (yargi) yete-
nedi vardir. Bu yetensk, bireyin duygulanyla algilayabilecedi nesnelerde var olan fakat
duyulamayan niyetleri algilar. Kurttan kagiimasi ve gocudun sevilmesi gergedinin algilan-
masinda oldugu gibi.

Bundan sonra, beynin arka bosluguna yeriegmis olan, hatirlama ve yeniden elde etme
yelenadi vardir. Bu yetenek tahmin yeteneginin niyetlerle ilgili algilarim alikoyar, hafizada
saklar. Hatirlama yeteneginin tahmin yetenegiyle ilgisi, tahayyil yetenedi ile olan ilgisi gi-
bidir. Vie onun niyetlerle olan ilgisi, duyulan formlanin (bigimlerin) temsiliyle aynidir,

O halde, bltin bunlar hayvani ruhun yetenekleridir. Bazi hayvanlar bu beg duyunun hep-
sine sahipken, diferleri sadece bir tanesine sahiptirler. Bitin hayvanlar, tat ve dokunma
duyularina sahip olarak yaratimiglardir ve Gzellikle dekunma duyusu biitin hayvanlarda
vardir. Fakat baz) hayvanlar keklama, isitme ve gdrme duyulanindan yoksunduriar.

IV. Beseri Ruh (Nefsi insaniyye)

Begeri ruh, pratik ve teorik yeteneklere bélinebilir ki, bunlann ikisi de akil (zeka) olarak
isimlendirilir.

Pratik yelenek, insan viicudunun, hareketlerinin Szidir, Bireyin, diglndiigd ve belirledi-
gi amaglara gére hareke! etmesini saglar. Bu yetenek, belli diglide hayvanlardaki iggiidd,
imgeleme ve hatirlama yetenedine tekabill etmekia ve tek bagina iki ydnll bir karaktere
sahip bulunmaktadir. Hayvani igglidl yetenedi ile ligisi insanda; utanma, glime, adlama
gibl insana mahsus 3ni hareket ve hislere yol agmasidir. Hayvani tahayydl (imgeleme) ve
hatirlama yetenegi ile iigisi, begeri sanatlar) ortaya koymak, gecici seylerle ilgili planlar
yapmak icin bu yetenedi kullanmasidir. Son olarak pratik aklin sahip oldugu ikili dzellik
gudur: Teorik zekanin yardimin alarak hareketlarle igili, toplumun genel olarak kabul etti-
Gi gorlglerl olugturmasidir. Ormedin: mantik kitaplanndaki “yalan ve zulim katiidir" gibi
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Gnermeler, saf rasyonel dnermelerden gikarlmistir. Pratik yetenek, bahsedecedimiz bas-
ka bir yetenagdin kanunlanna gére, vicudun diger tOm yeteneklerini idare ediyor olmalidir.
Oyle ki, pratik yetenek onlara 1abi olmamal fakat onlar pratik yetenede tabi olmahdir.
Béylece viicudun pasif tamaydileri &nlenmis clacaktir. Bu pasif temayiller kot mizag ola-
rak isimlendirilir. Pratik yetenek, akiif bir gekilde diger vicut yeteneklerini mikemmel bir
mizaca sahip olacak gekilde idare etmelidir.

Mizaeci, bedeni yeleneklere hamletmek de mimkindlr, Eder bedeni yetenekler hakim
durumda ise, pratik zeka pasif durumda olacaktir. Béylece ayri sey her ki sekilde de mi-
zaci meydana getirir. Ancak, eger pratik zeka hakim olursa, yani bedeni yelenekler pasif-
ken, pratik zeka aktif durumda olursa iste o zaman gergek anlaminda mizag ortaya gikar.
Vaya mizae: farkl iki lligkiye sahip tek bir cins gibi disinmek gerekir. Daha yakindan in-
celenirse, mizacin bu yetenege isnad edilmesinin nedeni sudur: Insan ruhu, daha sonra
gorllecedi gibl, ki tabakas: bulunan tek bir cevherden ibarettie. Ruh, her tabaka ile iliski-
ler kuran &zel kabiliyetlere sahiptir. Insan ruhunun alt tabakayla (yani bedeniyle) iligkiler
kuran kabillyeti, ameli (issel) yetenektir ve bu yetenek viicudu kontrol eder ve yanetir. Ust
labakayla iligkide bulunan, nazari yetenektir. Bu yetenek idrak edilen seyleri pasif olarak
alir ve elde eder. Bu durum ruhumuzun ki yOze sahip olmasi gibidir. Birincisi viicuda db-
noktlr fakat, vicudun ihtiyaglanndan etkilenmez. Dijerl yiksek ilkelere dénlkidr ve (st

tabakada her ne var ise, her zaman almaya ve ondan etkilenmeye hazir haldedir. Amell
kabiliyet bu kadardir.

V. Nazari Kabiliyet ve Dereceleri

Nazari kabiliyetin fonksiyonu, maddeden soyutlanmig kevni (evrensel) sekillerin intibalan-
m almaktir (ezberlemektir). Eger bu sekiller hali hazirda kendi kendilerine soyutlanmisg
iseler onlan sadece alir, eger soyutlanmamiglarsa, onlan soyutlayarak gayri madde hali-
ne getirir, Gyleki onlara bagl maddi bir iz kalmaz. Bunu daha sonra agiklayacafjiz.

Mazari kabiliyetin gekillerle (esyanin bigimleri ile) farkh minisebetleri sdzkonusudur. Gan-
kil Oyle bir seydir ki, bu fonksiyon baska birgseyi kavramak sureliyle gergeklesmektedir.
Kavrama iglemi ya potansiyel veya gergek olarak vuku bulmaktadir, Potansiyel kavrayis
Ug farkh antamda kullanilir: Bu terim, mutlak kavrayis potansiyeiini ifade stmektedir ki, he-
niiz ne bir ey gergeklegmis ne de gergeklesmesi igin bir aletten yararlamilmugtir. Ornegin,
bir gocugun yazma kapasitesine sahip olmas: gibi. ikinci olarak bu terim, gergedin elde
edilmesi igin bir aletten (vasitadan) yararlanmayi ifade eden, nisbi potansiyele isaret eder.
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Ornegin, biraz daha blylmds ve kalemle hokkanin kullanilmasini, harflerin anlamini ve
degerini bilen bir cocugun yazma kapasitesine sahip olmasi gibl. Ugiincd olarak bu terim,
yetenegdin ve biylece kapasitenin mukemmellegmesini ifade eder. Gyleki amil (kisi) Bfren-
meye Ihtiyag duymadan istedigi her zaman onu kullanabilmeli, uygulayabilmelidir. Gerekii
olan sadece niyettir. Bir katibin gergekle yazmiyor olsa bile, sanatinda mikemmellige
ulagmasiyla elde ettigi yetenek bu duruma émek gésterilebilir. Birinci omek, mutiak po-
tansiyel, ikincisi muhtemel potansiyel ve Uglncilisii meleke olarak isimlendirilir, Bazen
ikincisi meleka ve Uginels0 polansiyelin mikemmellesmesi olarak isimlendirilir.

Bdylece nazar] kabiliyetin maddi olmayan soyut bicimlerle alan iigisi, bazen mutlak potan-
siyelin vasfini artaya koyar. Bu yetenek ruha aittir ve henlz mikemmelligin hangi pargasi-
nin ona ait oldugu anlasilamamistir, By asamada o “maddi akil* (zeka) olarak isimlendirilic
Insan tirindn timinde bulunan bir yetenektir. Maddi seyleri temsil etmesi nedeniyle
‘maddi” olarak isimlendirilir ve kendisi bicimlerin ashna sahip olmamakla birlikte botdn bi-
gimlarin 8zddir, temealidir Bazen muhternel potansiyelin vash ile minasebet halindedir,
Yani mikemmellige ulagilamadifinda, ikinci dnermelerin kaynadi ve vasitas: clan biringi
anermeler “maddi akil” tarafindan elde edilebilir, Biringi onermelerle, herkes tarafindan
kabul edilmig temel dnermeleri kastediyarum. Ogrenme sireci ve stjenin bilinglilikle kabul
eltii Snermeleri degil... Biz kaginilmaz olarak gunu biliyoruz ki, "bitlin onu olusturan
pargalardan daha blyiktir ve ‘ayni geye esit olan iki gey birbirine esitlir". Nazari
kabiliyet bu dereceye ulaghdinda ise “meleki akif olarak isimlendirilir. Ay zamanda, birin-
ci polansiyells kargilagtinlirsa, “fili aki" olarak da isimlendirilebir, Ginkil, 6nce hig diigin-
mezken, bu kez disinir (Akil yuritmeye basladigi zaman),

Bazen nazari kabiliyet, mikemmel akil e Wigki igindedir, birinci nermeler sekillandiktan
Sonra ayni zamanda ikinci Gnermelen kavrar. Yaluz onlan disinmez, oldugu gibi kavrar,
Oyleki o sekiller istedidl zaman fillen dOg0n0r ve kavrarsa bu “faal akil” olarak isimlendirilir.
Bu akil daha fazla bir elde stme slrecing ihtiyag duymadan istedigi seyl istedifi zaman di-
$Undr. Halra getirilecek seyle llgisi agisindan potansiyel akil alarak isimlendirilebilir, Son
clarak bigimlerle olan ilgisi, mutlak {somut) gercegin vash ile ilgilidic, Bu somut gergek ona
takdim edildiginde onu diglnir ve ayni zamanda onun ayla oldugunu bilir, Bu noktada “filf
akil" alur. Gink{ biraz sonra gérecedimiz gibi potansivel akil, ancak strekii faal clan bir akil
ile filiyata gacer ve potansivel akil onunla temas kurdugunda belidi bigimler birincisinden
sonrakine geger. Béylece bigimler (somut gergeklikleri) olmaksizin tanirurar,
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O halde, bunlar nazari akil clarak isimlendirilen yetenegin dereceleridir. Filli akil agama-
sinda hayvan cinsleri ve insan tird mikemmeldirer ve burada beseri potansiyel akil bi-
tin varhiklann ik hareket noktasidir.

V1. Begeri Ruh, Bilgiyi Nasil Elde Etmektedir

Bilginin baskalarindan veya kiginin kendi terciibesiyle elde edilmesi cesiti deracelerde
olur. Bazi kigiler, bilgiyi ani kavrayisla elde ederler, ¢lnkd onlann s6zlnd eftigimiz potan-
siyel akillar ok glglidir, Bir kigi bilgiyi kendi kendisine elde edebillyorsa bu gligll kapa-
site “sezgi” olarak isimlendirilir. Bu bazi kimsslerde o kadar gugladr ki, bu kigiler faal
akilla temas kurmak igin biyak bir ¢aba gostermez ve editime ihtiyag duymaziar,

Blyle bir kiginin kapasitesi o kadar gOgltdir ki, onun ikingi veya tali bir kapasiteye de sa-
hip oldugu stylenir. Gergekten o, sanki herseyi kendi kendisine Ggrenmig gibidir. Bu du-
rum, akli kapasitenin en Ust derecesidir. Bu durumda *maddi akil” “iiani akil” a isnad edi-
lir. O,"Nazari akl'a” (intellectus in habitu) aittir fakat, o kadar yUksektir ki, herkeste gériil-
mez. Gergekien, bu fiillarden bazilaninin Qucligl ve ylksek nitelifi nedeniyle -ki daha &n-
¢ onlann hayalde ylzen imge ve kelimeleri sembolize ettigini belirtmistik- ilahi akia
hamledilmigtir,

Bu durum gu gergedi ispat eder: Kavranabilir gergekler ancak kiyasin orta teriminin elde
edilmesiyle (anlagiimasiyla) 6grenilebilir, Bu iki sekilde yapilabilir: Birincisi, zihnin orta te-
rimi bir anda algilamasi, yani zihnin ani kavrayigiyla gergeklegen sezgi yoluyladir. Bu sez-
gl gied, siratli kavrayistir. [kincisi orta terimin egitim yoluyla égrenilmesidir. Ancak egiti-
min de ilk 6z0, sezgi yoluyla elde edilir. Gankd égrencilere anlatilan bitin bilgiler 6nce-
den kabul edilmis beliri sezgisel dzlere indirgenebilir.

Insanin gergegi kendi kendisine bulmasi mimkindiir ve kiyas, editime gerek kalmadan
Kiginin zihnini etkileyebilir. Bu hem nitelik, hem de nicelik olarak degisiklik gésterir. Nicelik
olarak, bazi kigilerin kendi kendilerina keglettikleri gok sayida vardir ve nitelik olarak baz
kigiler digerlerinden daha hizli orta terim bulurar. By farkliliklar sinirsiz oldugundan ve yo-
Gunluk olarak slirekli degistiginden onlarin en all noklasi tamamen sezgisiz insanlara ve
en Ust noktasi da sorunlarimin bitindno veya blylk gogunu sahip cldufju sezgi ile gbzen
veya cok kisa zaman iginde sezebilen insanlara uzanir. By nedenle, insanlar arasinda ru-
hu béylesine yofjun saflikia olan birisi bulunabilir ve bu kisinin rubu, mantik ilkeleriyla o
kadar saglam bir iliski igindedir ki, sezgl lle alev alevdir. Yani herseyle ilgili olarak faal
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akildan itham alir, Btylece faal akildaki bdtdn esyalann sembolleri, ya ayni anda vaya bu-
na yakin bir zamanda onun ruhuna tesir eder. Kigi sembolleri sadeca niifuzuyla kavra-
maz, fakat mantik ylriitme sirasing gore kusatir, Sadece, illetleri vasitasiyla bilinen seyle-
rin yani, nifuzla (ani kavrayisla) kabul edilmis inanglann rasyonel bir kesinlifi yoktur. Bu,
bir tlr Peygameri Vahiydir, Geargeklen onun en yiksek sekli ve en uygunu lahi Glig cla-
rak isimlendirilir ve o begeri kabiliyetin en ylksegidir,

$imdi bu yeteneklerden bazilaninin digerlerini nasil idare ettigi gosterilecektir. Kazanilmig
aklin diger tOm yeteneklern idarecisi oldufunu gérilrstindz, o nihai hedeftir, Nazari akil
(imellectus in habitu) faal akla hizmet eder ve akabinde bltin kapasitesiyle maddi aklin
hizmatinden yararlanir. Fiili akil, bedene bagh oldugu igin onlann hepsing hizmet eder. Bi-
razdan agifa gikacad gibl, nazar aklin saflagmas: ve mikemmellesmesi igin pratik akil
bu lligkiyi idare eder. Bu hatirlama yeélenegi yardim eder ve akabinde, hatilama yetanedi-
ne de ki yetenek tarafindan hizmet edilir. Birincil yetenek ve ikingil yetenek. ikincil yete-
nek, hatirlama ile geleni tutar (ahkoyar), Birincll yetenek Ise, hayvani yeteneklerin tdmi-
dir. Hatirlama yetenegi kékleri farkl olan iki yetenegin hizmetinden yararlanir, Cezbe ye-
tenedi ona itaat ederek hizmet eder. Cinkii hatirlama yetenedi, cezbe yetenadini hareke-
le gecirir ve hatirlama yetenagi ona imgeleri birlestirmek ve aylrmak suretiyle yardim
eder. Bunlann akabinde, hatirlama yetenedi, hayallerden veya Hissi Mlgterek'in hizme-
tinden yararlanir. Bu yetenaklere de bes duyu hizmet gétirlr, Cezbe yetenegine, arzu ve
otke hizmet eder. Bu ikisi de, adalelere dagilmis bulunan hareket yetenegdinin hizmetin-
den yararfanir. Hayvani yelenekler burada sona ermektadir.

Kendi bOIGnl0gu iginde hayvani yeteneklare nebati yetenekler hizmet edear ki, bunlann
iginde de birinci ve en yiksek derecede olan yeniden dreme yetenegidir. Yaniden Greme-
ye, blylime yetenedi hizmet eder. Beslenme yetenegi ise hem Oremeye, hem de bilyiime
yetenegine hizmet eder. Dén degal yetenek -sindirim, alikoyma, 8z(imseme ve bogaltim-
bu yeteneklerin hepsine yardim etmekiedir, Sindirim yetenegine bir taraftan alikoyma ve
Ozlimseme, dijer taraftan, bogaltma yetenedi hizmet eder,

VII. Duyularia Algilama, Hayal Etme, Hatirlama ve Akil YirQtme Arasindaki Farkhiliklar

Algilama, muhtemelen sijenin nesnelerin bigimlarini belli bir sekilde soyutlamasidir. O
halde, algilama (idrak) maddi bir nesnenin kavranmasidir ve bu kavrayista maddesinden
soyutlanmig bir sekil sézkonusudur, Fakat soyutlama tlrleri ve derecelari farklidir. Giinki
maddesine gdre her maddi form, belirli durum ve gartlara tabidir ki, bu durum ve sartlar
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onun sifatina ait deiidir. Bu ylizden bazen formun soyutlanmasi ona badh olan bu durum
ve gartlann timinden veya birinden etkilenebilir.

Bazen form, sadece maddesinden soyutlanmig bigimiyle degil, fakat aym zamanda malik
olduju &raziardan (lineklerden) de soyutlanmis olarak idrak edilir, Ornegin, insanin bigimi
tek bir birim olarak bitnlestirildifinde, bitin insanlanin egit olarak paylastikian bir nitelik-
tir. Oysa sézkonusu nitelik su veya bu bireyde sadecs anzi olarak (by accident) bulun-
makladir ve bu ylzden gok tiridlr. Bu cok tarilik insanin vash oldugu slrece onun for-
muna ait degildir. COnka, gok tarl0liGk bu bigimin esasi olsaydi o zaman “insan” sayilarla
ifade edilemezdi. Yine insamin formu Zeyd'te tezahir etmisse bu sadece onun @zidir,
“Amr'a isnad edilemez”. Neticede insan Szlinde, madde vasitasiyla ortaya ¢ikan arazlar-
dan biri, gok tirllilik ve bélunebilme dzelligidir.

lidve olarak bigim, (gérinmesi igin bir asla, cevhere muhtag olan nesne) diger drazlara
tabidir, Bu &razlar herhangi bir maddede tezahir etfifinde, o madde belli derecede kem-
miyet ve keyfiyele; yer ve konuma sahip olur.

Bunlarin hepsi, formun dofasina ve nitelikiere yabanei olan draziardir. Clinkd formun bu
muayyen Slcllers veya kemmi, keyfi, sathi ve mevki dlgiilerine sahip olmasi, insanin do-
Gasi olmasi sebebiyle olsaydi, bu mafhumiara bitin insanlar esit olarak istirak edecekler-
di. Ancak insarin 6z0, tek basina bu drazlardan higbirisini gerekli kilmaz, Bu sebepten,
bu arazlar onda maddesi ssbebiyle vuku bulmug olmalidir. Ginki, formun bidesmis oldu-
Gu madde halihazirda onlara 1abidir, (onlann, o raziarin etkis| altindadir) ve duyular bigi-
mi maddeden bu &razlarla ve onun maddeyle ligisini kurarak algilar. Eger bu iliski kaldiri-
lirsa, soyutlama gergeklesmez. Cinki duyumlar bigimi maddeden, onun maddi drazlann-
dan siynimig olarak gikaramaz ve maddesi olmadan o formu (bigimi) aklinda tutamaz.

Bdylece gbrilmektedir ki, duyular formu maddeden tam olarak aylramaz, efer form akil-
da futulacaksa maddenin de akilda tutulmas: gerekir.

Fakat temsil yetenedi, soyullanmis formu daha st bir dereceye gikararak saflagtinr (sa-
delestirir). Bu yetenek formu, maddeden Gyle bir gekilde kavrar ki, formun meveout olma-
masi halinde bile maddenin tezahiiriine ihtlyag gostermez. Hatta, maddenin yoklugunda
veya bozulmasindan sonra bile form, temsil yeteneginde kalir. Form, burada da maddi
arazlarindan soyullanmamistir. Duyular onu ne maddesinden ne de maddesinin orantila-
nndan soyullamamigtir. Fakat, bunun béyle olmasim saglayan hatirlama yetenedidir.
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GOnki bigimler artik tasavwurdadir, bu agidan hissedilen formlarda oldugu gibi semboller
de, muayyen kemmiyet veé konuma sahiptirler. Tasavvurdaki bir formun bitln bireylerin
paylagmalanna imkan vermesi imkansizdir, Ginkd, tasavvurda canlandirilan bir insan, di-
ger insanlarin arasinda her zaman muayyen bir insam temsil eder va o insani oldukga
farkh sekilde tasavvur eden pek cok kisi olabilir.

Hatirlama yetenedi, soyutlamada bundan biraz daha ileri gider. Maddede, gecici clabilen
niyelleri algilar. Cinki sekil, renk, konum v.s. maddaden ayn diginllemez, fakat iyi ve
katd, kabul edilebilir ve kabul edilmezin kendileri gayri maddi mahiyetlerdir ve onlann
maddede var olmasi tamamen tesadifidir. Onlarin gayri maddi olmalarinin delili sudur:
Efer esaslar maddi olsaydi o zaman iyilik ve koidlik, kabul adilebili ve kabul edilemez
nitelikleri fiziksel bir vicutta drazlar olmas haricinde kavranamazd. Fakat bazen onlann
maddeyle ilgisi olmadigina inanir, Agiktir ki, onlarin kendileri gayri maddidir ve onlann
maddeyle ilgisi tamamen arizidir.

Hatirlama yetenadi bu gibi muhtevalan ve bylece maddeden soyutladii gayri maddi ob-
Jeleri algilar. Bu soyutlama dnceki iki sliregten nisbeten daha milkemme! ve daha somut-
tur. Ancak buna ragmen, formu maddenin bitdn &razlanndan soyutlamasz, Gilnki o, mad-
deyi kendl bUtOnlogd icinde muayyen maddesine ve onun tasavvury ile hissettifi maddi
drazlanna gore kavrar,

Fakat, hatilama yelenegin tesbit ettigi formlar ya maddi clmayan ve gegici de olsa mad-
de de vicut bulmayan variiklann formalaridir veya kendileri maddi olmayan fakat gegi-
ci olarak maddede vucut bulan varliklann tormlandir veya her agidan maddi drazlar
(linekler]) fle beliginlesmis olan maddi varkklarn formiaridir. Algilama yetenedi onlan
maddesinden soyullayarak kavrar. Birincisl, maddeleri almayan varhiklann durumunda
agikga gdrilir, Madde de tezahilr eden varliklara gelince, onlann varliklar ya maddidir
veya arazi olarak maddidir. Bu yetenek anlan hem maddesinden, hem de maddi ilinekle-
rinden tamamen soyutlayarak algilar, Biylece “insan” vakasinda bu yelenak pek gok kigi-
nin nitelidini bitin maddi kemmiyet, nitelik, yer ve konum czelliklerinden tecrit edersk
tdm insanlara isnad edilebilecek sekilde soyutlar. Bdylece, esitli muhakema yateneklari-
nin - hissetme, temsil etme, hatidama ve akil ylritme gibi- bilgisi birbirinden ayirdedili.
Bu bélimde, konumuzu bu hususi mesele Gzering ayirmig alduk.

— 4 —




—FE =
IBNi SINA’NIN PSIKOLOJiSi

Mu'tazid Veli'ur-Rahman®

Girig

Arapca'da filozof teriminin karsili§i olarak ki kelime bulunmaktadir. Bunlar: Hakim ve
Feylesof kelimeleridir. Hakim terimi Arapga “hikmet” kelimesindan tlretilmigtir. Géris ve-
ya bilim anlamina gelir. Hakim kelimesi Yunaniiann etkisinde kalmayan bir doktor veya
bir ildhiyater igin kullarlabilmekteydi. By oldukga anlamly bir terimdir, Ovyleki, felsefe, tp
ve fizik arasindaki yakin fliskiyve isaret elmektedir. Feylesof, “akl sevme” anlamina gelen
ki meghur Yunanca kelimeden Wretilmigtir. Ancak lslami felseleda, filozaf terimi geneliik-
le eski Yunan etkisinde kalan veya galigmalanni dogrudan Yunan metinlerine dayandiran,

bir gevirmen veya bir vatandag olarak eski Yunan metinlerinden yararialan kimseler igin
kullanihirch,

Bununia birlikte, kelime teknik olarak yedinci yizyilda gelisen ve Aristonun eserlearini
ﬁﬂn‘ eden, eski Yunan metinlerini inceleyip bunlan yorumlayan Arap bilim adamlanina
§arel etmek icin kullandmigtir. Bu feylesoflann galigmalan Suriye'de epey yayginlik ka-
'3 ve onlanin belirli bir digiince okulu veya belirli bir mezhep kurduklan samilmigtir,
Ibni Sina, bu “feylesoflar okuluna aitir Sehrestani, fbni Sina'nin zamanindan snce bu
1 ani almeg yirmi kadar kiginin ismini vermektedir' . Bunlann arasinda Hristiyan veya Sa-
bian mitercimler de bulunmaktaydi ki, Huneyn ibni ishak, Sabit bin Kurra ve Yahya
Din Adi basta gelenler arasindaydi. |bni Sina'dan 8nce Mislimanlar arasinda Oni en
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fazla yayilan EI-Kindi 2 ve El-Farabi isimli feylesoflardi3 . Bunlardan el-Kindi, Farabi'ye
gdre Arap skolastisizminin gergek tegkilatgisidir. ibni Sina ise, otobiyografisinde de belirt-
tigi gibi, blylk dlgide metafizikle ilgilenmistir. Onun, Mantik ve Psikolojisi El-Farabi'nin
etkisinden tamamen bagimsiz degildir. Simdi genellikle kabul edilen gériise gore bu okul,
bir Aristocu felsefe olmaktan ziyade, Neo-Platonik bir gelisimdi. ibni Sina’nin haleflerinin
caligmalarini sistemlestirdigi ve onlan acikliga kavusturdugu gérilmektedirs. Onun doktri-
ni, ilahiyatta, felsefede ve dzellikle tipta Dogu dinyasinda hala blyuk bir etkiye sahiptir.
ibni Sina’nin Misliman feylesoflar arasindaki 6nemi, Gazzali-'nin “Tehafetiil Felasifeh”
Isimli kitabinda, ona hitap etmesinden ve Sehrestani'nin Milel ve Nihal'inde onu bir tir fi-
lozof olarak ele almasindan agik¢a anlasilir.

Asagidaki sayfalarda, Ibni Sina’'nin Psikolojisi, sergilenmeye caligilacaktir. Bu makalede,
esas olarak Dr. Landaver tarafindan yazilmis Arapca bir teze miracat edilmistir. Bu tez
daha sonra Almanca’ya gevrilerek, yayinlanmistir.

I. Zihinsel Yeteneklerin Varliginin Delili

Bireyin zihinsel yeteneklerini tanimlamadan 6nce, bu yeteneklerin varligi isbat edilmelidir.
$imdi herkes tarafindan bilinen bir gergektir ki, fiiller ve dlUslnme bu yeteneklerin baslica
Ozelligidir. Bundan kolaylikla su sonuca varilabilir: Hareket eden her cisimde hareketin bir
sebebi vardir. Bu gérs agisindan cisimlerin hareketleri, iki farkli sinifa bélinebilir. Bu si-
niflardan birincisi, dodal bir sekilde hareket eden cisimleri kapsar. Ornegin; agir cisimlerin
yere digmesi ve hafif olanlarin yiikselmesi, ugmasi gibi. ikinci sinif, dogal olan bu hare-
ketlere ilave clarak dogal olmayan hareket kabiliyetine de sahip olan cisimlerdir. Dogal
olmayan bu hareketlerin sebebi, zihin veya zihinsel yetenekler olarak bilinmektedir. Bu
acikca su anlama gelmektedir ki, ibni Sina iradeyi zihnin mantiksal ayird edici bir vasfi
olarak gérmektedir. Clinkd, ibni Sina’nin dogal olmayan seklinde nitelendirdigi hareketle-
rin ilk sebebi iradedir. Fakat gorildigu gibi, bu zihinsel yeteneklerin varligini ispat etme-
mekte, sadece onu tanimlamaktadir. Varligini ispat etmek icin cisimlere farkli bir goris
agisindan bakmamiz gerekir. Bazi cisimlerin hareket yetenegine sahip, bazilarinin sahip
olmadigini biliyoruz. Bu, hareket yetenegine sahip cisimlerin, sadece cisim olduklari icin

2 Hayati ve digiinceleri hakkinda su makaleme bkz.: “Al- Kindi and His Philosophy”, in the Annals of the Bha-
darkar Institute, Poona, Vol. I, part 2, Jan. 1921.

3 Hayati ve dUglnceleri hakkinda su makaleme bkz.: “Al Farabi and his philosophy” in the Indian Philosophical
Review, Baroda, Jan. 1920,

4 Carra de Vaux’s art., on “lbni Sina", Encye. of Rel. and Ethics,
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hareket etmedikleri anlamina gelir. Eger biyle olsaydi, farklilik elde edilemezdi. Dolayisiy-
la cisimlari hareket attiren bir dig neden oldugu sonucuna vannz. Dbt elementien yaratil-
mig olan cisimler, iki farkl hareket yetenedine sahiptir. Onlardan biri, hakim olan elemen-
te gire her zaman muayyen bir ydndedir. Bu y8n ve sinif, cismin tabiat tarafindan belirle-
nir. Ornedin: insan her zaman yere duger ve buhar her zaman yilkselir. Bu farklibk, cisim-
lerin yapisindaki hakim elementlerin tarkl olmasi sebebiyledir. Diger tir hareket, hakim
olan elementin dojasina kargidir. Ornedin; bir kus, agir vilcuduna ramen havada ugarak
ylkselir. Hareketlerde gérlilen bu farkliik agikca sunu gostermektedir ki, bu hareketlere
yol acan iki farkh sebep vardir. Oncekinin nedeni doga ve sonrakinin nedeni zihin veya zi-
hinsel yetenekler olarak nitelendirilir. Béylece, hareket gordglyle zihnin veya zihinsel ye-
teneklerin varligini ispat edebiliriz,

Ayris| veya benzeri deliller, dilsinme yetenegine de uygulanabilir. Diginme agisindan
da cisimler iki farkh sinifa béldnebilir. Diginebilenler ve disiinemeyenler. Bu, diglnme-
nin cisme llave edilmis bir “ek” ve disinme yeteneginin bir dig nedeninin oldudu antami-
na gelir. Deliller zincirinin geri kalan kismi hareketler vakasindakinin benzeridir. By sekil-
de Ispat elmig oluyoruz ki, zihin veya zihinsel yetenakler mevcuttur.

Il. Zihinsel Yetenekler ve Mutlak Zihnin Tanimi

Daha 6nce gdrdigimlz gibi; cisimler arasinda harekel ve zihinsel slirecler agisindan
benzerlik ve farkliliklar vardir. Dodal hareket eden cisimlerin yarsira, bagka tlrde haraket
yetenedineg sahip bagka cisimler de vardir. Bu gibi dogal clmayan hareketler onlann ira-
Geleriyle gergeklesir. O halde, Ugtned bir sinif vardir. Bu sinftaki cisimler hig hareksat et-
mezler. Ayni sekilde, diginme ve duyma-algilama agisindan da birbirine benzeyen cisim-
ler vardir. Bazilan da digerlerine hic benzemezler, GUnkd bunlar aym zamanda mantiksal
algilama yetenedine sahiptirler, Bir Gginch sinif algilama yetenedine hig sahip dedildir. Yi-
he gordik ki, hareke! yetenedi, duglnme veya algilama yetenedinden daha geneldir,
rl}ﬁricit bitkiler bu sonuncu yetenede sahip olmaktan uzaktirar, Ayni gekilde hayvanlarda
ﬁtﬂlan hareket ve algilama yetenedi, insana Gzgl olan mantiksal siregten gok daha de-
Gisiktir. Bu nedenle, zihin B¢ sinfa aynilabilir: (1) Bitkisel zihin, (2) Hayvansal zihin, (3) In-

5an zihni. Bu, zihnin (bilincin) yetenekler agisindan ilk b&limodur. Fakat evrensel genel
2ihin (biling) agisindan ne séylenecektir? fbni Sina bu soruyu kah bir Aristocu gorls olan,
‘madde ve bigim ikilemiyle cavaplar. Maddenin temel ozellikleri gunlardir: (1) Herhangi bir
Miziksel cisim, maddesi sayesinde hareket eder. (2) |ki fiziksel cisim, temellerine dayal
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olarak farklilastirilamaz. f‘_')rnegin; toprak ve su maddesi agisindan birbirinden farkli degil-
dirler. Diger taraftan, bunlar arasindaki farklilik bigimleri yéntindendir, (3) Madde fiziksel
bir cismin dzelliklerine sadece potansiyel olarak sahiptir. Insanoglunun “halleri® dért ele-
mentte sadece potansiyel olarak meveuttur. Diger taraftan “bicimin” &zellikleri sunlardir:
(1) Cisimler gérevlerini bicimler sayesinde yerine getirirler. Ornegin; kilic maddesi ile de-
gil, bigimini olusturan keskin ylzlyle keser. (2) Bicimler, cisimleri birbirinden ayirmamiza
yardim ederler. C')meg";m; su topraktan ancak bigimiyle ayirdedilebilir: canli bir cismin, can-
SI1Z bir cisimden madde agisindan degil, sadece zihin (biling) temeline bagh olarak farkl
gorilebilecedi séylenebilecektir. By cismin maddeye sahip olmasi nedeniyle degil, fakat
zihne (bilince) sahip olmasi nedeniyle canlidir. Diger bir deyigle, zihin bir bigimdir ve bu
nedenle o bir kemaldir veya Aristotelyen ifadesiyle, maddeye sekil veren ilk neden ve glg
(entelechy) kaynagidir. Fakat bu ilk neden iki tirdlr. Birincisi, tim hareket ve etkilerin ilk
sebebi ve digeri gerceklesen hareketler ve etkilerdir. Aristo, dolayistyla ibni Sina, birincisi-
ni “llk bigim” ve sonrakini “ikinci bigim” olarak isimlendirmektedir. Zihin ilk bigim veya ilk
nedendir (Entelechy), ¢Unkl o, tim hareket ve etkilerin kaynagidir. Fakat bu “ilk neden”
maddi veya gayri maddi cevherlere ait olabilir. Ancak, zihin (biling) maddi viicutlarin ilk
nedenidir. O halde cisimler de. ya suni veya dogaldir. Zihin, dogal cisimlerin en yiice, en
gelismis olanidir veya dogal cisimlerin ilk nedenidir (entelechy). Fakat dogal cisimler is-
levlerini ya organlariyla veya organsiz olarak yerine getirirler. Zihin, organsz dogal cisim-
lerin ilk nedeni degildir, Bdylece zihnin nihai tanimina ulasmis oluyoruz: Zihin organlara
sahip fiziksel cisimlerin ik nedenidir veya potansiyel olarak hayvani hareket kabiliyetine
sahip, yani potansiyel olarak canli olma kabiliyetine sahip fiziksel cisimlerin ilk nedenidir.

lll. Zihinsel Yetenekler Elementlerin Karisiminin Sonucu Degil, Fakat Elementlerin
Haricinde Bir Seydir

Simdi dogal olarak su sory ortaya gikmaktadir, Organlara sahip fiziksel bir cisim, ilk hare-
ket gliclini nereden almigtir. Akla hemen iki cevap gelmektedir. Birincisi, cisim, dért ele-
mentin karigiminin veya bilegiminin sonucudur, ilk gug¢ -zihin- bu bilesimin bir yan urlini-
ddr. Veya ikincisi, zihin, bu bilegime ilave edilmis veya aktanlmig bir seydir. ibni Sina, bi-
rinci cevabi hemen red eder, akil yurltmek sureti ile ikinci cevabi destekler. iki veya daha
fazla sey karistigi veya bilegik haline geldigi zaman ‘bigimin” Ug sekilde olugabilecegi
varsayimini ileri siirer: (1) Karigimin formu baskin olan elemente gére olugacaktir. Biiyik
miktarda bir 6d agaci tozunun balla karigtiriimasi tad agisindan aci bir {riiniin elde edil-
mesine yol agacaktir, Burada &d agaci tozu baskin element oldugu igin Urliniin bigimi
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onun &zelligini daha fazla tasiyacaktir. (2) Uriin tim elementleri temsil edecektir. Kugku-
suz tam bir temsil igin bu elementlerin esit miktarda olmasi gerekir. Siyah ve beyaz egil
miktarda kangtirilirsa, hem siyah hem beyazi temsil eden g renginl veracektir. (3) Uriin,
kendini olusturan elementlerden tamamen farklh olabilecekiir. Bu durumda drundn cismi
tamamen yeni bir bigime sahip olacaktir. Ornegin; balmumunun Uzerine bastinlmis bir
mihran birakhdi iz, hem mihlrden hem de balmumundan farkhdir. Goriiyoruz ki Urun, bi-
legimin (imtizacin) sonucudur, karsit tabiath elementlerin kangiminin (birarada bulunmasi-
nin} sonucu degildir, Baskin olan elementler, ayni drinde diger elementlerin karsit hare-
ket ve etkilerine yer birakmamaktadir. Diger taraftan, bu baskin elementler diger element-
lerin tabiatini ve karakteristik 6zelliklerini emmektedirler, lkinci vaka'da, elementler esitlk-
lerine gore karsilikl harekete gegmekte ve birbirlerinl etkilermektedirler. Son clarak Ggun-
cl vak'ada, Grun, bilegimin tabiatindan elde ediimemekte fakat harici bir etkiyle elde edil-
mektedir. Oniimizdeki bu Snermelerle baglangigta sordugumuz soruya kolayhkla cevap
verebiliriz. Organlara sahip fiziksel bir cisim bu ilk glicl -zihni (bilinci}- nasil elde etmekte-
dir. Agikga gdriilecedi gibi zihin birinci gruba girmemekledir. Eger girseydi, hakim dén
elementten birine gore, sicak veya soduk, 1slak veya kuru clurdu. Bu durum, bilegimin ek-
sik olmasi veya mikemmel olmamas: halinde bu glglerden herhangi bin zihinsel sliregle-
rin, zlhnin saglad:g kelimelerin ilk nedeni nasi clabilirdi? Eger boyle olsaydi, hareketler
ve zihinsel slregler sadece tek bir yonde clur, difer zihinsel sureglere engel olurdu. Fa-
kat daha dnce de girdigomiz gibi, bdyle bir hareket bir zihna veya zihinsal yeleneklere
attedilemez. Bu demektir ki, zihin (biling) dort elementin egit olmayan bilegimlerinin sonu-
cu dedildir. O halde ikinci duruma da giremez. Glink( elementlerin bilegimine egit cranda
katilmasi halinde bu elementlerin herbirinin etkileri kaybolmugtur. Yani, Grin hig bir hare-
ket belirtisi gostermayecek, dirt elementin atfedilen esitlerin birinde duragan (sabit) bir
gekilde kalacaklir. Bu, cazibe glcunln baskin clacagr anlamina gelir. Fakal teoriye gora
bu da dofru dedildir, ¢inkd varsayimimiza gdre Wm glgler esit ve denge halindeydi.
Bbylece, sagma bir sonuca ulaginz: Clsim ne hareket etmekiedir, ne de sabittir. Sagcmali-
ga gotlren fikrin kendisi de sagmadir. Bu ylzden, elementlerin esit bir kangim oldugu
seklindeki varsayimimiz sagmadir. O halde bu varsayimin tersi dogru almalidir. Glnkd, ni-
hai sonugta elementlerin esit oranda kansimlanmin imkénsiz oldugunu gérdik. Baylece
geriye sadece Oglincd sk kalmakiadir. Bu Gglincd §ik da, daha 6nce de sdylendigi gibi,
drin onu olusturan elementlerin digindadir. Kisacas: zihin (biling) dént elementin kangimi-
nin veya bllegiminin haricinde olan bir seydir.
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IV. Bitkisel Ruh

Birkag sayfa énce “Ruh (Biling) * tig farkli sinifa béllinmiisti, Bitkisel Ruh (biling), Hayvan-
sa Ruh (Biling), Insan Ruhu (biling) veya Mantiksal Ruh (biling). Simdi bunlar ele alarak
bu farkli Ben'lerin melekelerini (veteneklerini) tanimlamaya ¢alisacadiz.

Cisimleri bitkisel yetenekleri agisindan ele alip Ben'lerini (ruhlarini) inceledigimizde, onla-
rnn beslenme yetenedi acisindan benzer, fakat gelisme ve {ireme yetenekleri agisindan
farkli oldukiarin gorlyoruz. Giinki, olguniuga erismis bir beden veya ekilmis bir tohum
gibi beslenmeye intiya¢ duyan, fakat gelismeyen ve Uremeyen cisimler oldugunu biliyo-
ruz. Yine, bazi cisimler gelismekte, fakat Urememektedir. ('f)megin; ofgun!agmamlg hay-
vanlar ve béceklerde oldugu gibi. Bdylece, bir Hayvansal Ben de (bein}ate} Ug farkli yete-

nekten birincisi Uglincd yetenegin kaynagina baglidir. ikincisi, (Gelisme Yetenegi) kaynak-
la sonug arasindaki bagdi sadlamaktadir.

Fakat Ben'e (Ruh’a) sahip bir cisim bu U¢ yetenege nigin sahip olmustur, Cevabi sudur:
Allah, tabiata dént elementin karigimindan canli bir viicut meydana getirmesini emrettigin-
de, tabiat bu viicudy birden bire hasi| edemezdi. Tabiat, viicudy tedrici olarak meydana
getirdi. Fakat by yaratilis, tabiat geregi ayrismak ve yok olmak suretiyle arkasinda hi¢ bir
$ey birakmayacakti. Demek ki, tabiat bir yetenegin veya giiciin ihtiyacini karsilamaktadir.

fizyolojik canliigini stirdiirecek beslenme yetenegi ile kusatmigtir. O halde, bireyi tehdit
eden yok olma sirecine karsi onu telafi edecek bir yetenege ihtiyac vardi. Béylece tiirle-
rin yagamasi ebedi hale gelecekti. By amacla Allah onu, {ireme yetenegi ile donattr. Yy-
karidaki aciklamalarimizdan da agikea anlagildign gibi, Gelisme Yetenegi, Beslenme Yete-
neginin sonucudur ve Ureme Yetenegdi de Beslenme Yeteneginin... Fakat, canli bir cismin

idi. Glinkii tireme yetenegi, beslenme ve gelisme yetenegi ile yaratilacak olan nesneye ilk
formu vermektedir. Bu ilk form (bigim) kazandirldiginda, madde, gelisme ve beslenme
yetenegine sahip olmustur. Bundan sonra, beslenme yetenegi maddeye y&n vermistir,
Mecazi olarak tireme yeteneginin efendi, gelisme yeteneginin bir agidan efendi diger aci-
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dan kdle oldugunu siyleyebilriz. Fakat, zihinsal yetenekleri gerceklestiren beslenme ye-
teneginin bir efendisi olmamasina ragmen, o don fiziksel yetenek olan gekicilik, alikoyma,
hazmetme ve defetme’de bir sahip (efendi) bulmaktadir.

V. Hayvansal Yetenekler ve Gerekliligi

$imdi, sira Hayvansal Ben'de (Ruh)... Idrak etme yetenegine sahip her hayvanin aym za-
manda iradi hareket yelenedine sahip cldugunu biliyoruz. Bu, bayledir. Cinki, istemii ha-
rekel yelenajine sahip olmayan bir hayvanda duyularin varli§ bosuna olurdu. Ayrica is-
temli hareket yetenegine sahip hayvanlarda bu duyularin meveut olmamasi zararl sonug-
lara yol agard:. Tabiat bir cismi gereksiz veya zararli olan bir seyle donatmaz. Bu durum,
agikea Hayvani Ben'in (Ruh'unj baslica iki yetenege sahip oldugu anlamina gelmektedir.
(1) Hareket ve (2) Idrak etme. Bunlanin her biri de baska siniflara bélinmekiedir. Bu bd-
lmler ve alt bdlimleri asadidaki tabloda daha iyl garlilebilir:

1. Hareket Yetenegi

Hareket yeteneqi, yukandaki talodada gérdigimiz gibi, uyarilma ve faaliyet balGmileri-
ne ayrilir. Uyanlma ya gekici veya itici birgey sabebiyledir. Cekici glcin de, iki bigimi var-
dir. Biri digkiinlik digerl arzy'dur. Diskinldk (gehvet) hayvani yararlanabilecedi veya ge-
rekli olana ulagtiracag: veya zevk alacadini sandifjl nesneye yaklastirgn gigtir. itici (ga-
zap) yetenedi, kizginlikla aymi anlamdadir ve hayvani énceki deneyimlerinden elde ettigi
sonuca gore zararl geylerden uzaklagtiran gigtir. Faaliyet yetenegindeki glg veya ener-
ji sinir ve adalelere dafimigtir. Onlan uyarmak suretiyle sinir kiriglerinin kargilikli harekete
gegmesini saglar ve bdylece kol ve bacaklan harekete gegirir.

2, Algilama Yetenedi

Algilama yetenedi iki alt bilime aynlir. Birincisi ile dig nesneler taminir ve ikincisi lle sub-

jeklif seyler hatira getirilir. Dis duyular bes adettir, kincisi ig duyulardir. Simdi onlan fayda-
liik sirasina gére ele alacagiz.

a) Dis Duyular

(1) Dokunma Duyusu: Bu giig canh cismin et ve derileri izerine dagilmistir. Canli cisme
herhangi bir sey dokundugunda sinirler uyanlir. Deri veya etlerin niteliginde veya sart-
larinda bir degisiklik olur ve biiylece dokunma duyusunu hissederiz. Oyle gbriimekte-
dir ki bu gig, bir algilama glcll dedildir. Fakat tek bagina genelde deride bulunan dért
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farkli glicl birlestiren bir tirdir. Biz yanlg olarak tek bir dokunma duyusu elduju sonu-
cuna vanriz. Bunun nedeni dokunma duyusunu aldigimiz tek bir organin olmasidir. Ya-
ni deriden aldigimiz dokunma duyusu bir dedil dért farkh duyudur. Bunlar: Sicaklk ve
SoQukluk, kuruluk ve nemlilik, plriiziiiiak ve dizilk, serlik ve yumusakiikiir, By duyu
canhmin emniyetli ve yararl yerieri tanimasini, zararl ve yararl clmayanlardan kagin-
masini saglar.

(2) Tad Duyusu: By gig, tad alma orgam olan dilin ylzeyi Gzerinde dafilmig sinirerde
bulunur. Dilimizin Gzerine herhangi bir gey koydugumuzda, bu sey dilimizin dzerindek|
salgida ¢ozilir ve akabinde tad alma sinirini uyanir, béylece o clsmin tadin aliriz. Bu
duyu aracilifiyla alabilecegimiz sadece hir Gift duyu vardir: Tatlilik ve acilik duyulari...
Hayvanlar bu duyu yardimiyla uygun ve uygun olmayan yiyecekleri ayirt eder.

Bu iki duyu -dokunma ve tad duyusu- istisnasiz olarak 10m hayvanlarda bulunur ve
¢ok Snemiidir. Geriye kalan Ug duyu ise ikinci dereceds Bnemii olup, sadece baz hay-
vanlarda bulunur,

(3) Koklama Duyusu: By gu¢ sekil olarak "kadinin ik memesine” benzeyen &n beyinin
leriye dodru uzanan iki gikintisinda bulunur. Kokuly herhangi bir madde koku Gikard)-
ginda, bu koku hava araciligiyla burnun iki deligine gelir ve biz onu nefesle igimize ge-
keriz. Boylece 6n beyinin gikintilan uyarniir ve kokuyu hissederiz. Tad duyusu gibi bu
duyu da iki tir koky alr, Glzel koku ve kétd koky,

Hayvan bu duyu vasitasiyla lyi yiyeceqi k3td olandan ayinr.

(4) Gérme Duyusu: By 9o¢. gozln “gukurundaki sinirinde” bulunur. Seffat aracilar vas-
lasiyla, gozin saydam tabakasing disen renkli nesnelarin sekillerini algilar. Nesneleri
nasil gérdiglmiz konusunda filozofiar tarkh gérigler bildirmislerdir,

Bu konuda ¢ teori vardir:

(@) Birinci teoriye gére, gézden Gikan bir 15k hiizmesi gérilecek olan nesnenin zeri-
ne dismekle ve biylece gorme olay! gergeklesmektedir Bu, Eflatuncu gérme te-
orisidir,

(b) Ikinci teoriye gare, tasavvur yetenedi nesne ile kargilasmakta ve biz gbrme duyu-
munu almaktayz,
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(¢) Uglincd teorlye gbre, girllebilir olan nesnenin dzerine 15k distiginde bu nesne-
nin gekli saydam tabakadan gecgerek igi sivi dolu olan kisma diger ve gdrme olay
bbylece gercelesir. Bu, Aristocu gérme teorisidir.

Simdi bu teorileri daha yakindan inceleyelim:

{a) Eflatunun teorisi hig bir gekilde savunulamaz. Eder bu teorinin iddia ettigi gibi
gdzden bir 1gik hiizmesi gilkmig olsaydi, o zaman gdrmek igin 1510a ihtiyag duy-
mayacaktik. Yani bu teoriye gire bizim karanlikta da gérmemiz gerekirdi. O
halde bu i1gik hilzmesi gozde veya gozin digindaki bir cisimde meveut clmali-
dir. Glnkd onu tasimak icin, kendi kendisine var olamayacagina gore, bir cis-
me sahip clunmas: gerekir. Eger, Eflatun’'un yaptd gibi birinci alternatifi kabul
edersek 15igin gdzden gikidini sdylemek sacmadir. Eger diger alternatifi kabul
edersek, yani gbzin disindaki bir cisimde mevcut ise, bu 151k giren ile gérinen
arasinda bir vasitadir. Birinci allernatif bizi, gézin gékylzd altinda highirgeyi
gormeyecedi sonucuna gotlrir. GUnkd bir cisim bir dijer cisme asla nofuz
edemez. Sadece cnun yerine geger veya onun yerini alir. Burada bir itiraz ge-
lebilir ki o da, Effatun’un boslugun varifini inkr etmesidir. Fakat biz, onun var-
hifindan hareket ettik, ¢lnkl, gézden gikan cisim (151K) suyun altindaki geylerin
bir kismina nifuz edebilir tamamina nifuz edemez. Bu nedenle, gdz suyun al-
tindaki geylerin sadece bazisim gérebilir. Ikinci alternatif de yanlistir, ¢linkd bir
say, bzellikle i1sik kaynagina yaklastikga yogunlugu maksimuma yikselir. Diger
bir deyigle, nesne géze yaklastkga, nesneyl algilamamiz maksimum dizeyde
gerceklesir. Vasitay! uzaklaghrdiimizda ise, hissedilebilen nesnelen algilanz.
Demek ki, bu vasitaya, 1513a fazladan olarak ihtiyag duyanz. Bu su anlama ge-
lir. Gormek igin gdzin 151k yayinlamasi gerekli degildir, bu gbris sagmadir.
Bdylece Eflatuncu gorigin dogru clmadid sonucuna vannz.

(b} Ikinci teari de dodru dedildir. Tasavvur yetenafinin fonksiyonu meveut olmayan naes-
nelen algilamaktir. EGer bu teoriyi kabul edersek mevcut olmayan nesnelerle meveut
nesnelerin algilanmasinda bir ayinm goremayiz, Tasavvur yetenadi tecrisi gérme ola-
yini agiklamakta yelersizdir, fakat imgeleme konusundaki Gnemi inkér edilemez.

(¢} Uglinci) teori - (Aristo’nun teorisi)- oldukga makul gérinmektedir. Ancak, gézln
gercekte nesnelerin sadece renklerini algiladigini belitmek gerekir ve girdig0-
miz iki renk vardir: Siyah ve beyaz.
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Gorme duyusu, hayvaniarin gdrmek suretiyle yararl olan seylere yaklasmasini
ve zararl seylerden kaginmasini mimkin kilar.

(5) igitme Duyusu: By Qug, kulak kanalinin iginde yayilmig olan siniderde bulunur, Sesle-
fi bu gileln yardimi ile isitiriz, Kulagin igittigi ses havanin titresim hareketidir. iki ser
ve diz cisim kuvvetls birbirine carpildiqinda titresim hareketi meydana gelir. Titrasen
hava kulada carpar ve bu kez kulagin igindeki havay! titregtirir. ¢ kulaktaki bu hava fit-
regimi, igitme sinirini uyanr ve bdylece igitmis oluruz. Cisimlerin sert ve diz olmasim
aynica kuvvetle vurulmasin sdylemigtik. Cisimlarin sert olmas gerekir, clnkd yumuy-
sak cisimlerin arasinda hava sikismaz, sadece dafilir. Diizidk gereklidir. COnki, pg-
ruzld cisimler birbirine carptifinda hava bunlann arasinda kuvvetla sikismaz parcalar
halinde dadilir, Yine farpmay: aniden yapmak gerakir, Yavasca veya yumusakga car-
pildidinda aralanndaki hava kuvvetle digar firlamaz.

Yine bu duyu crgam araciligiyla bir ¢ift duyum alinz ki bunlar "afir” sesler ve “yodun

liz" seslerdir. Bu duyum hayvan igin degerlidir, ¢Onkid tehlikeli ve elverisli nesnaler
kendilerine 6zgii seslera sahiptirier.

Yukandaki tartismacdan agifa giktigi gibi, bes duyudan sekiz Gift duyuma sahibizdir,
Dordl dokunma duyusundan ve dordil de diger duyulardan... Buniar basit, temel du-
yulardir. Tecribe ettigimiz diger duyulanin hepsi bu basil duyularin birlesmelerinin ve-
¥a bazi vakalarda bunlann arasinda bulunan duyulann sonucudur. Grmegin; gri siyah-
la beyazin arasindadir, ve ik, sicakla soguk’un arasindadir, Yine “kUmelanme”, “ayril-
ma’”, “sikilma” veya "aciima® yoluyla dleki bazi duyumlan aling Ses tek istisnadir, O
tek bagina “ayriima” ile hissedilir. Sogukluk "kiimelenme" (cem'l) ile, nem “agiima” s
hissedilir. Kuruluk kasiima ile, dijzlgk agllma ve sertlik ile, Kimelenme ve kasiimanin
bir gekli olan plirdzidiik, aynima olan fakat agllma ve aynlmadan bagimsiz olmayan
puskirme lle, tatllik agilma ile, acilik kimelenme ve kasilma ile, glzel keku kimelen-
meden bagimsiz olan agiima ile, k&td koku ayriima ve kasilma ile, beyaziik aynima ila,
siyahlik kimelenme ile hisedilir, Burlann arasinda olanlann hissedilebilecek bir form-
lan yoktur, aksi halde arada oimamalari gerekirdi. Arada Bulunaniarin farm eksikhigl,
ya mutlak veya ndtr tonlar sebebiyledir, Gmegln. deridekl dokunma vasfinin nétr gl-
masi gibi. Cinkl deri dokunma duyusu ile dokunan nitelikler arasinda bir aracidir, An-
cak surasi da bir gercektir ki, derinin dokunma nitelifi aniasiimas glg bir gekilde onun
natrliuglind sadlamaktadir, Diger taraftan mutlak eksikiik hava ve suyun renk eksiklifi-
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ne benzelimigtir. Hava ve su gdrmenin, koklamanin, tadmanin ve igitmenin aracidir.
Bltln nesnelerin bigimleri duyu organlanna ulagir ve anlan etkiler. Bundan sonra be-
lirik duyumlar onlari algilar. Bu, gbrme duyusu harig digerlerinde gayet agiktir. Daha
tne belifildigi gibi, gérme duyusu hakkinda farkli gbrisler stz konusudur. Eflatuncu
teoriye gbre, gbrme olayinda gbzden bir sey diganya dogru gikar. Bu gey 15in olarak
tarumlanur. Isin nesnayle kargilagarak onun dig geklini alir. Bu gérmedir. Diger taraftan
alimler seffaf ve renksiz bir aracinin gz ile gbrinen nesne arasina girdigini, Gzerine
151k diigen renkli bir nesnenin imgesinin gize ulagti§ini ve gdziin bbylece gérdll gb-
riglindedirler. Bu bir 151k hizmesinin renkli bir nesneden yansiyip, bagka bir nesnenin
{izerine dismesi gibidir. Ikisi arasinda sadece imge farklilifi vardir. Saf duyulu biri Ef-
latuncu gbrlgl savunamaz. Bu gorise algilama agisindan bakti§imizda savunulamaz
olugu daha da agifa kavugmaktadir.

Gozden gikan 1gin ya bir cisimdir veya bir cisim degildir. Cisim oclmamasi halinde bu
iginin harekel ve naklinden sadece mecazi olarak sbz edebiliriz. Efer biz gbzin ulag-
ug her seyi (hava ve benzeri gibi) herhangi bir nitelife indirgeme glclne sahip oldu-
gunu varsayarsak bu niteligin gozden gikhifin sbyleyebiliriz.

Onceki gik da miimkiin degildir. Bu vakada 1gin gbzden gikmakta, fakat ona bagh kal-
maktadir. Isiin dider ucu hareketsiz nesnelerle kargilagmaktadir. Eger béyleyse bu
15in konik bir gekle sahip olacak ve koninin tabar gérilen nesnenin seklinl alacaktir.
Boyle clunca havada dafilacak veya bogluk iginde kaybolacaktir. Bu giklann her ikisi
de sagmadir. Bir diger ihtimal, gézden giktikian sonra endan kesilmesi ve ayniimasidir.
Bu vakada, canl nesneyi gozden ayn bir seyin yardimiyla hessedecek ve onu isi§in
diistigl yerden ayn bir yerde algilayacaktir. Diger bir deyisle cismi sadece iki nokta-
sindan hissedecek fakat ana pargasini kaybedecektir. Uglined bir intimal gbzden ¢i-
kan cismin havayla birlesmesidir. Oyleki hergey canli igin tek bir duyu organi gibi olur,
Bu bagkalasim da gok tuhaftir. Bu baskalasim gergek olsaydi 0 zaman gézler birbiriyle
caligirdl. Bu bagkalagim daha kikll ve yodun olmahdir. Oyleki bir grup nesne icinde,
tek bir nesne oldufunda o nesnenin gérintisd tek iken gérindigindean daha agik ve
yogun gorinmalidir. Ginkd tek bagina grup, baskalasim agisindan tek bir nesneye go-
re daha yoJundur. Boylece her Ug gorisun de sagma oldufu scnucuna varnnz.

Yine, gdzden gikan cisim kaginiimaz olarak ya basit veya belirli bir nitelikle bilesik ola-
cakhir, Hareketleri iradi veya dogal olacaktir. Fakat bu hareketler-géz kapaklanni acip
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kapama bile olsa-istemii olamaz. O halde dogal olmalidir, Basit bir cismin dogal hare-
ketleri her zaman tim yonlere degil belli bir y6ne dogrudur. Benzer sekilde bilesik bir
cismin dogal hareketleri hakim olan égenin niteligine gore tim yonlere degil belli bir
yone dogrudur. Fakat gin gibi agiktir ki, géziin hareketleri tamamen farklidir.

Eger nesne koninin taban; tarafindan gériliiyorsa, o zaman rengini gérdigiimiiz gibi
@ nesnenin seklini ve bUyUkligiini de gdrmemiz gerekir. Bu da gordndigu gibi yanlig-
tir. Diger taraftan, eger biz nesneyi koninin u¢ kismindan goriyorsak -yani, géz ile
varsayilan koni arasinda bulunan ortak bir mesafeden- nesne uzaklagtikga kiigiilece-
ginden ortak mesafe ve g6zln saydam tabakasing dlgecek imge nesneye oranla da-
ha disik olacaktir,

Bu oldukea uzun tartigmadan sonra, gérme olayinin gézden ¢ikan bir seyin nesnelerle
karsilagmasi sonucy meydana gelmedigini sOyleyebiliriz. Gézden bir $ey ¢ikmamakta
tersine biz ondan bir gey almaktayiz. Bu “sey” bir cisim degildir. Bir imgedir. Bu teori
dogru olmasaydi 90zdeki biitiin tabakalar, salgilar, ve bu tabakalarin herbirinin sekille-
ri, kendilerine ozgl tabiatlan bosuna yaratilmis olurdu,

b) i¢ Duyular

Dis duyularla alinan, dis dunyanin bilgisi farkl, duyu organlarinin uyariimasina dayanir, Bu
duyular canliya acilan tek bilgi yolu olsayd onun fiziksel ve zihinsel hayati sadece simdi
ile sinirl kalird). Diger bir deyisle, canli o Zaman gegmigteki deneyimlerinden yararlana-
mazdi ve biz gecmisteki tecriibelerin simdiki tecriibeler kadar gerekli oldugunu biyolojik
ve psikolojik olarak kanitlama geregini duymazdik. Fakat hayvanin gegmisteki tecriibeler-
den yararlanmas; $U anlama gelmektedir ki, o gecmigteki tecrlibelerin timiing aklinda tu-
tabilmekte ve bunlardan bir bélimdnd hatirlayabilmektedir. By amaca hizmet edecek se-
kilde canli i¢ algilama yetenekleriyle donatilmigtir, Canli by yeteneklerden bazilarinin yar-
dimiyla nesillerin sekilerini, digerleriyle de anlamlarini algilar. Bu yeteneklerden bazilar
hem algilamakta ve hem de hareket etmektedir, Digerleri sadece algilamakta fakat hare-
ket etmemektedir. O halde yeteneklerden bazilar sadece birinci algilama yetenegine sa-
hipken digerleri ikingi algilamayla sinirlidir, Bu nedenle Ug sinif ig algilama yetenegi bulun-
maktadir. Bunlar asagidaki gibidir:

-
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iC ALGILAMA YETENEKLERI

A B c
a- Sekiller a- Hareketli algilama a- Birinc algilama
b- Anlamiar b - Hareketsiz algilama b- Ikinci algilama

A. Sekil ve anlamin algilanmas: arasindaki fark sudur: Sekil hem ig hem da dis duyularla
algilanir. Once dis duyular algilar, daha sonra ig¢ duyulara aktanr. Omegin koyun, dis du-
yulanyla kurdun &nce seklini ve rengini algilar. Diger taraftan anlam sadece ig duyularla
algilanir. Anlarmin algilanmasinda dig duyular etkili olmamaktadir, Ornedin koyun kurdun
lehlikeli oldugunu algilar. Bu algilama koyunda korku duygusunu uyandinr ve bu nedenle
kagar. Gorlidigl gibi kurdun tehlikeli oldufu dislincesi dis duyularla algilanmamighr. Dig
duyular once gekli algilamakta ve bunu ig duyulara aktarmakta, fakat anlam sadece G
duyularla algilanmakiadir.

B. Harekelll ve harekelsiz algilama arasindaki fark yeteneklerden bazilarinin bir sayin an-
lam ve bigimini birlegtirerek bagka bir seyin anlam ve bigimi yerine kayma seklinde iglev
gormesidir. Bu yetenekler kimi zaman da bir seyin anlam ve bigimini diger seylerin anlam
ve bigiminden ayirmakiadir. Bu algilama ve hareketin ayn anda cldugu anlamina gelmek-
tedir. Diger taraftan hareketsiz algilama, sadece bicim veya anlamin izleniminin alinmasi,
yetenedin bu izlenimde herhangi bir dedisikiik yapmamasidir.

C . Birinci ve ikinci algilama arasindaki fark, bir geyi algiladi§imizda ona benzeyen bagka
bir geyi de ikinci algilama ile, birinci izlenimdeki gibl algilamakur. Burada ibni Sina muh-
temelen modem terminclojideki ‘duyumsal’ ve tasanmsal algilamayl veya akil yiritme
olgusunu belitmek istemektedir. Ornedin bir koyun géririz ve bunun koyun oldugunu bi-
liriz, Bu birini algilamadir. Robinson Kruze kumda ayak izleri gérlr ve kendisinden &nce
adaya bagka birisinin gelmis oldugunu distindr. Iste bu ikinci algilamadir.

Bes tir ig duyum vardir. Simdi sirastyla bunlan gérelim.

1- Saf Duyu (hiss-i misterek): Bu yetenek &n beyinin birinci bogluguna yerlesmistir. Dis
duyulara gelen nesnelerle ilgill uyanmlann bigimler burada saklamir. Agikga bilindii gibi,
dig duyulardan hig biri farkl duyumlann algilanni bidestiremez. San bir madde abrdigl-
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muzde hemen onun bal oldudunu, gizel kokulu, tath ve akioi olduunu séyleriz, Oysa
Onu ne talmig, koklamig ve ne de dokunmusuzdur. Bal oldugu kenusundak yargimiz sag
duyu yetenedinin sonucudur. Bu yetenegin, bitin duyumlardan saglanan algilan bir ara-
ya getirip tek bir bigime dendstirdigina sOyleyebiliriz. Sag duyunun dis duyulardan farki,
g8zlemlerimizin ortaya koydugu gibi, siije hem uyanikken hem de uyku halinda iken Islev
gérebilmesidir.

alir v korur, Alinan by sevler nesneler koyboldugu zaman dahi zikinda kalir. Ancak sura-
si acik bir sekilde anlagiimahdir ki, duyusal édeleri alan yetenek ile bu &geleri saklayan
yetenek birbirinden tamamen farkhidir. Bu durum, su vakasinda Grneklestiriimistir, Su, bir

3- imgeleme Yetenegi {tehayyil, mitehayyile): Bu yetensk beyinin orta boglugunda yer-
legmistir. Canli by yetenedin yardimiyla sag duyudan aldigi nesnelerin bigimlerini birlegtir-
mekte veya birinl digierinden ayirmakiadir. Ancak bu yetenek tasanm yetenedinden farkl-
dir. Tasanm yetenedi Dig Duyular aracth ile aldidi nesnelerin gercek bigim ve sekillerini
korumaktadir. Buna kargilik imgeleme yelenedinde "koruma® bagka gekilde olabilmekte-
dir. Diger bir dayisle, nesnenin bigim ve sakii duyu organlanmn agija ¢ikardifindan daha
dedisik olabilmektadic. Biz duyu organlanyla hig algilamadigimiz ve balki hi¢ algilayama-
yacagimiz nesnaeleri imgeleyebiliriz,

Bu yetenek ‘Sani' ile kullanildiginda “sUphelenme" (mitevveh'hime), Insan zihni ile kulla-
nildiginda “Digdnme Yetenegi™(el- mutekkire) olarak isimlendirilir,

4- Sani Yetenegi (vehmiya, el-mitaveh'hime, ve'z-zanne): Bu yetensk beynin timinde,
ozellikle imgeleme yeteneginin ug kisminda yerlegmistir. islev olarak canhya belirli bir nes-
nenin nasil oldugu Konusunda fikir verir. Canliya nesnenin zararll, zararsiz veya yararli
olup olmadiFini bildirir. Diger bir deyigle belirli nesnslarin ifade ettii anlamian algilar, ya-
rarlt alanlarla zararl) olaniar ayird etmesine yardim eder, Bir 10r sorun gizme yatenagdidir,

Bu yetenek, tasanm yeteneginden farkhidir, Tasanm yeleneginde glnesi dig duyulann bil-
dirdigi bigim ve boyutlarda diglnirliz. Fakat bunda durym farkhidir. Ornegin yirtici bir kus
bir hayvan géirir, Hayvan uzakta gercekle oldufiundan daha klgOk gérlndr, fakat yirhe
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kug onun gergek sekil ve blyUkIGgOnd bilir, bu nedenle Gzerine saldinr. San yetenegi im-

geleme yetenedinden de farkhdir. Imgeleme yetenedi, nesnelerin gérindikler hihr olup
olmadiklarina bakmaksizin iglev gérir,

3- Hafiza Yetenegi (hafiza, ve'z-zakire, mutezek'kira): Bu yetenek baynin arka balimin-
de yerlesmistir. Canli bu yelenegin yardimiyla Sami yeteneginden aldid nesnelerin anlam-

larini korur veya hatidar, Hafiza ve san arasindaki lligki, hafiza ve hissedilen bigimler ara-
sindaki iliskiye benzer.

Hafiza yetenedi tasavvur yeteneginden farkhidir. Tasavvur yetenegi kurdun zararh aldugu-
nu veya bir gocudun sevimli oldugunu algilayamaz. Bu yetenek sadeca kurt ve gocugun
seklini algilar. Tehlike ve sevimiilik san yelenegiyle ayird edilir ve bu bilgi hahza yatenegi
tarafindan korunur. Bu ylizden imgeleme yetenedinden de farklidir, Glnkd imgeleme ye-
lenegi ile san yetenedinin duyulara bagh olarak onaylamadidi vaya bilgi sahibi olmadii
seylen disinlriz. Ancak hafiza yetenagi sani yeteneginin duyulara baglh olarak onayla-
madigi bir seyi kavrayamaz. Yine sam yeteneginden de farkhdir, glinkl sam yetenegi di-
ger bir yetenagin onayladig seyi alikoyup onaylayamaz. Sani yetenedi o sayi sadace

onaylar. Buna kargilik hafiza yelenegi tek basina cnaylamaz, tersine diger yetensklerin
onayladigim alikoyar ve korur,

Aristo ve dolayisiyla ibni Sina, beyinin gesitli merkezleri araciligryla islev gérmelering
kargilik bu yeteneklerin merkezinin kalb oldugu inancindadirlar, Dogal olarak, beyinin bal-
li bir bolimiindn yaralanmas; halinde, belirli bir zihinsel yelenegin iglev gérmesi bozula-
cakfir. Bu yetenekler bagimsiz olsalardi, belirli iglevieri igin farkl organtara ihtiyag duyma-
yacaklardi. Agikga girlimektedir ki, onlar bafimsiz varliklar degildirier, tersine bagka bir
glee bafimiidirlar. Bu giig Rasyonel véya Mantiksal Zihindir (natika),

Vil. Rasyenel Ruh (Biling)

Ussal ve ussal clmayan zihin arasindaki tarklilik, dncekinde, hareketleri duyum ve imge-
leme kontrol ederken, sonrakinde tersinin gecerli olmasidir. Duyumlar ve imgelemenin

 kontrol edilmesi ve rasyonel, aklin kendi kendisini bilgilendirmesi igin hazianmas

(motiv)
hareket yeteneginin gérevidir.

Ussal oimayan bilingte hareket yetenedi kral, bes duyu
| OAun casuslan, tasanm yetenegdi kralin haberlesme midirii, imgeleme kralla haberlesme

middri arasinda kogugturan nefer, sami yetenegi vezir ve hafiza yelenedi gizli seylerin
; i hazinedir.
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Kuskusuz ussal ve ussal olmayan canli tdrleri arasindaki farklilik, kavram olusturma yete-
nedi agisindandir, Kavram olusturma kapasitesi, her ne kadar ‘Maddi Akil' veya “Potansi-
yel akil' olarak isimlendirilse de Ussal Biling (Ruh) olarak bilinmekiedir. By yetenek insan
trlerinin tGminde bulunur. Ancak agikga belirtiimelidir ki, insan Zihni bu kavram olugtur-
ma yetenegine tek bagina malik olamaz, onu farkl iki kaynaktan alir. Birincisi 1Ak ilhame-
dir. Bu kaynak aracih@iyla elde edilen kavramlar egitime veya duyulann taaliystine dayan-
mazlar. Bunlar agik gergeklardir, Ornedin bitiin, kendisini clugturan pargalanindan daha
blyiktir, veya gelisik olan seyler, ayni seyi ayni zamanda fhiiva etmezier. Bu kavramlar
konusunda, disiinirler arasinda gorls farklilga yoktur. Kavramlann elde edildigi diger
kaynak akil ylritme va yargilamadir. Mantiksal gergeklar, fiziki mnasebetler, matematik-
sel dodrular, metafiziksel messlaler by tir kavramlarla ilgili Srneklerdir,

Bu yetenek, kavramiar clugmazdan énce, diglince farmlaring Duyulardan almigtir. Duyu-
lara gelen diisinme formiar) imgelemedea saklanmig, daha sonra tasanm va hahza yela-
neginde sekillenmigtic. Bu yetenek diginme formlanndan bazilaninmn kimi agidan digerle-
rine benzedijini ve bagka yéinlerden ise benzemedigini, aynca bazi form bigimlerinin ob-
jenin temel Szellidi, dijererinin ise anzi ozellijl oldugunu farkeder, Digdnce formlan ara-
sindaki yakinlk insan ile esek arasindaki benzerlikle agiklanmistir. Bunlann her ikisi de
hayata sahiptir, fakat esek ussal clmayan, insan ussal olan bir varliktir. Ganlilik her ikisi-
nin temel formudur, Buna kargilik renk anizidir, Bu digince formlarini anladiktan sonra te-
mel, anzl, ortak ve belirli formlann herbirini soyutlayarak ayn, tek, kavranabilir ve evran-
sel bir g&rilg meydana getirebiliriz. Buradan hareketle genellemeler yapar, cinsini belirler,
farklilagtine ve kavranabilic bir kaziye (Gnerme) gikannz. Bu basit anlamlar belirli tarymsal
bilegimler haline getirilerek, pek gok yararh sonuca yol agabilir. Bunlann timo hayvani ya-
teneklere bir hizmet ve evrensel akl's bir yardimeidir. Bu yetenegin duyulann yardimina
ihtiyag gésterdiai dodirudur. Fakat anlamlann clusmasinda veya bu anlamlardan tamimiar
geligtirimesinde duyulann yardimina ihtiyag gdstermez. Gerakli duyusal ipuglan elde edil-
digi zaman Duyumlarin esaretinden kurtulur ve kend kendisine yeterli hale gelir. Duyum-
larin hissedilebilic nesneleri algilamalaninda eldugu gibi, akil da {izerinde digdnebilir obje-
leri algilar. Bu algilamada maddesinden soyutlanmig bigim Uzerinda odaklagilir, Farklilik,
duyulanin hissedilebilir bicimleri kendi iradesiyle alamamasidir. Duyular hissedilebilir bi-
¢imleri, tesadifen onlara rastladiginda veya hareket yetenediyle elde eder. Bu nedenle
bigimin soyutlanmasi, bir arac yardimi lle basanir, Bu aracs bigimleri nakleden duyular-
dir. Buna karsilik akil vakasinda durum tersinedir. By yetenek bicimi maddesindan istedig
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ve (zerinde digindigl her an soyullayabilir. Bu ylzden fikirflerin olusumunda Duyulann
pasif, fakat aklin akfif oldugu sdylenir. Yine duyulann duyu organlan olmadan Is greme-
yecekleri ve ayni anda hareket edemeyecekleri belitilmigtir. Ancak, bu akil igin séylene-
mez. Faal Akil, potansiyel akilda hazirlanmisg, diglndlebilir objelerin bigimlerinden bagka
bir gey degildir. Bu nedenle faal aklin, hem ‘akil’, hem de akil yiiritme oldugu séylenir,

Aklin bir difer &zelligi, sentez ve analiz ile ¢ogu birlegtirebilmesi ve teki gojaltabilmesi-
dir. Sanuncusu ile ilglli &rnek insanin cevher, viicut, beslenme, canlilik ve ussallik Ggeleri-
ne aynimasidir, Birincisinde ise, bitin bunlann hepsi birleserak, tek bir anlama dindsg-
makle insan ve akyf kavramlanna ulagtiimaktadir.

Ussal Zihin, (biling-ruh) ilimde mantik, ve tek bagina zihin lecrik akil olarak isimlendirilir.
Buraya kadar tecrik akil iizerinde durduk, Ancak k&l yeteneklerin hakimiyetindeki akil,
insani gagkinh@a, kaln kafaliliga, ve trkeklige sevkeder, fakat sonugta bunlarin hepsin-
den kurtulur, O zaman faaliyetleri ‘siyaset’ olarak tarimlanir ve zihin, “Ameli Akil' olur. Yi-
ne bazi kimselerde bu ussal yetenakler Byle bir niteliktedir ki, insan uyanik halde iken Ev-
rensel Akla yaklagir ve onunila bitiinlesir. Bu durum onu akil yurlime ve dislnme sikin-
tisindan kurtanr, Bu durumda o itahi lihamin yardimindan yararianir. Ussal zihin bu &zelli-
gi, 'Kutsallagma' ve zihin ise Mukaddes Ruh olarak isimlendirilir ki, bu mevkiye sadece
peygamberler ulasabilir.

Vill. Sonug

Yukandaki sayfalarda ibni Sina'nin szellikle Zihin ve yapisi konusundaki fikirleri Ozerin-
de durduk. Deneysel psikolojideki Yapisal ve Fonksiyonel ayinm heniiz o glnlerde tam
clarak gelismemisti. Aslinda deneysel psikoloji olarak isimlendirilebilecek bagimsiz bir di-
siplin de yoktu. O gdnlerin psikolojisi zihnin yapisi ve fonksiyenlanndan gok, Metafizije
bagl olarak zihnin nitaligi, arjini, ve hedefi ile ligileniyardu.

Ibni Sina psikolojisinin bizim igin tarihi bir Gnemi vardir. Hig kimse bu psikolajinin gesitli
yonlerinin kabul edilmemesi ve psikologlar farafindan taminmamasi nedeniyle timden atil-
masini dneremez. Bu biyik ve siirekli genisleyen bir yapinin temallerini yikmak olur.
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PSIKOLOJININ iSLAMLASTIRILMAS]

Dr. M. F. Hiseyin®

Psikoloji, giinliik hayatimizin hemen her yonuyle yakindan ilgilidir. Toplum karmasiklagtik-
¢a psikolojinin beseri sorunlarin ¢ozlmiinde 6nemli bir rol oynayacagi sanilmigtir. Psiko-
loglar sasirtici derecede GOk sayida sorunla llgilenmiglerdir. inceledikleri sorunlarin biyuk
¢ogunlugu Batiya dzgtidiir ve bu sorunlar ayni zamanda Miislimanlar da etkilemistir.

Mdsllimanlar, Batinin teknolojik yeniliklerinden yararlanirlarken belitli gayri Islami kavram-
larin da etkisi altinda kaldilar. Bu fikir ve kavramlan temel islén"u‘ Ogretilerle uyusup uyus-
madigina bakmaksizin aldilar ve boylece karisan zihinleri islami dogrultudan ve yasama
bi¢iminden daha fazla uzaklagsmalarina neden oldu.

Eder bir toplum ve bireyler islami diglnceye gére islevlerini yerine getirmek istiyorlarsa
psikelojinin islamlastinimasi ve Misldman toplumun ihtiyaglarini kargilayacak hale getiril-
mesi mutlak bir gerekliliktir. islami yasama bigimi Kuran'da tanimlanmigtir; buna gére ls-
lami psikolojik teoriler temelde Kuran'dan ¢ikarilacaktir. Psikoloji derslerinin icerigi bir top-
lumdan digerine degismeyebilir, fakat tutumlar, degerler ve inanglar cok farklidir.

Kur'an- gériis agisina gére, insan essiz bir varliktir, ¢linkli o Allah’in Halifesi olarak di-
sUndlir. insan, iyi bir hitrat'a, hir iradeye, akil ve ruha sahiptir. islam? psikolojik ilkeler, bir
bireyin temel biyolojik ihtiyaglarini feda etmeksizin dogasinin gesitli égelerini géz dniinde
bulundurarak onun bu niteliklerini gelistirmeye galismalidir.

M. F. Huseyin, Psikolojinin islamlastinimasi, St. Augustine Hospital, Canterbury,
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Psikoloji hayatimizi, hukuk ve kamu politikasi zerindeki nifizuyla etkilemekiedir. Grne-
gin hukuk ve mahkemeler, para cezalar, cinsel davraniglar ve bireylerin psikolojik disiin-
ce ve uygulamalardan etkilenerek gergeklestirdikleri hareketlerden yasal olarak sorumiu
tutulabilecekler gesitli durumlarla iigilenir. Batih psikolofi ilkeleriyle, Islami ilkeler arasin-
daki farkhik, Batinin son 30 yilda, yayginiasan cinsel sapikliklan “normal” kargilayan hu-
kuk kurallarinda agikga gérilir. Oysa inangh bir Misliman evilik digi tim cinsel iligkllerin
cezalandinimasi gerektigini diglnr. Islami cezalar caydincidir ve kBt0IGZ0 kitkiinden te-
mizlemeyi amaglar. Ayni sekilde, homoseksiiellik ve difer sapikliklar da, insamin giizel fit-
ratini korumak igin lslami kurallara gére cezalandinilir,

Psikolojide Disiplinler

Bireyin yapacag herhangi bir hareket, farkli gériglerle agiklanabllir, Grnegin, bir kiginin
caddede kargi kaldinma gectigini varsayalim, enun bu harekeli sinirlerin canlihk kazan-
masi ve bacaklar yUrlten kaslan kimildatmas:, kasip-gevsetmesiyle agiklanabilir. Yine
vlicuttaki herhangi bir geye atifta bulunulmaksizin yesil 1sik uyansina tepkl gdstermesiyle
de agiklanabilir. Veya bu hareket, kiginin bir arkadagini ziyaret etme, bir dini toplantiya ka-
ulma amag ve hedefiyle de agiklanabilir,

Basit bir kargidan kargiya gegme olayinin agiklanmasinda oldudu gibi psikolojide de farkls
yaklagimlar vardir. Bu yaklagimlar pek goktur, fakat beg ana yaklagim modem psikolojik
yaklagim ve uygulamalar iginde 8zellikle Gnemiidir.

Noro-Biyolojik Yaklasim

Evrende muhtemalen en karmasgik yapi insan beynidir. Beyin 12 milyondan fazla sinir
hilcresine ve sonsuz sayida sinirsel baga sahiptir. Tom hareketler su veya bu sekilde
beynin ve sinir sisteminin galigmasina baglanmaktadir. insanodluny incelemeye yénalik
yaklagimlardan biri davraniglar viicudun iginde meydana gelen olaylara, Gzellikle beyin
Ve sinir sistemine baglamakiadir. Bu yaklagim davranislar ve zihinsel olaylarin temelinde-
ki néro-biyolojik slireci agikliga kavugturmaya galigmaktadir. Ormedin, 8drenmeyi néro-
anrnj:k yaklagim agisindan inceleyen bir psikolog, 63renme sonucunda meydana gelen

sinir sistemindeki degigikliklerle ilgilenir. Algilama olayi, gesitli gérsel uyaraniar karsisinda
Beyindeki sinir hicrelerinin hareketleri incelenarek kayid edilebillr.

e

Yeni aragtirmalann ortaya cikardir bulgulara gére, beynin faallyeti ile davranis ve tecriibe
rasinda yakin bir iligki vardir. Ancak, beynin karmasiklii sebebiyle, siniderin fonksiyonu
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hakkinda blytk bir bilgi agigimiz sézkonusudur., Kendimiz hakkinda sadece ndrobiyolojik
agiklamalara dayanan psikolojik bir kavramlagtirma gok yetersiz olacaktr.

Davranigsal Yaklasim

Davranig psikolojisi, ilk olarak 1900'lerde Watson tarafindan ileri stirildl. Watson icgbzle-
min yararsiz bir yaklasim oldugunu distinmstd. Psikoloji eder bir bilim olacaksa verilerin
gozlenebilir ve dlgiilebilir olmasini iddia etmigti. Algi ve duygulan sadece bireyin kendisi
gozleyebilirdi. Oysa davraniglarl baskasinin da gozlemesi mimkiind(, Watson, sadece
davraniglarin incelenmesiyle objektif bir psikoloji biliminin mimkan olabilecegini ileri siir-
mistl. Uyaran-tepki psikolojisi etkisini hala sUrdirmektedir, uyaran-tepki psikolojisi
uyarilari incelemektedir.

Bu yaklagim davranissal tepkileri 6diil ve ceza terimleriyle agiga gikarmaktadir. Tepkiler
ve davranislarin dedismesi elde edilen &diil ve cezalarla olmaktadir. Teori, 6§renme siire-
cinde sinir sistemindeki degisiklikler tizerinde durmamaktadir. Bilimde ve miihendislikte
mekanik sistemlerin incelenmesinde kullanilan bu yaklagim girdi-¢ikti analizi olarak
isimlendirilmektedir,

Kati bir uyaran-tepki yaklasimi bireyin bilingli deneyimlerini dikkate almamaktadir. Uyaran-
la tepki arasina giren zihinsel suregleri incelememektedir, Davranigsal tedavi alaninin ge-
lismesinde medikal psikolojinin yanisira medikal sosyoloji ve medikal antropoloji
gnemli rol oynamaktadir. Davranigsal tedavinin klinik kullanim davranigin deneysel uygu-
lamalarindan -davranigsal terapi ve davranig degistirme ¢ikarimasidir. Bu uygulamalar fizi-
ki hastaliklari veya psikolojik rahatsizliklari degerleme, 6nleme, yonetme ve tedavi etme,
kendi kendini yonetme, gevseme egitimi, durumsal kasiima, uyaran kontrolu, cezalandir-
ma, kronik agri, cinsel yetersizlik, hiper tansiyon, alkolizm, sismanlik nevrozu, idrarini tuta-
mama, Uyuyamazlik, sinirsel deri iltihabi, spazmik boyun tutulmasi ve dig sorunlar.

Biligsel Yaklagim

Biligsel psikologlar, pasif uyaran alicilar olmadigimizi, zihnin bilgiyi aktif olarak isledigini,
onu dig gevreden alip yeni bigim ve siniflara gore sekillendirdigini ileri stirerler. Anlama,
hafizadaki algilarin hatirlama stireci ve bireyin bilgi elde ettigi ve sorunlarini ¢6zdugd bilgi
akim streciyle gerceklesmektedir, Biligsel psikolojinin gelecekle ilgili planlari, anlama ve
idrakin bilimsel incelemesini yapmaktir. Amaci deneyler yaparak zihinsel sUreglerin nasil
calistigini agiklamak ve teoriler gelistirmektir. Agiklamalar teorilerin gozlenebilir olaylar
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yani davramiglar hakkinda tahminler yapmasini gerektirmektedir. Insaniar hatirladikian ve
cesiti uyanicilar arasindan dikkat edorek seglikleri seyleri digtindrler, planlarlar ve bunlar-

la ligili kararlar verirer. Bilissel psikolaji, bilgiyi gesitll sekillerde inceleyen modem kempil-
terlerdeki bilgi isleme slreclerine benzetilebilir.

Segilen, kargilagtinlan ve diger bilgllerle birlegtirilen bilgi hafizaya depolanir, yeniden dii-
zenlenir ve bu gekilde islenmis olur, Tepki giktisi bu dahil sUreclere ve bu slireglerin o an-

daki durumuna baghdir. Biligsel psikoloji yaklasimi “gergedin zihinsel modeli” ne mer-
kezi bir &nem verir.

Psiko-analitik Yaklagim

Freud'un teorisinin teme! varsayimi, davraniglanmizin gogunun bilingaltr sGreglerinden
kaynaklandigidir. Dilslnceler, korkular ve Istekler kizl farkinda cimadan onun davranigia-
nini etkiler. Freud yasaklanan veya ebeveyn ve toplum tarafindan cezalandinilan dirulerin
gogunun insanin igindeki icglidilerden kaynaklandigina inaniyordu Freud'a gére bilingdigi
dirtler kendilerini rilyalarda, di surgmelerinde, sik tekrarianan tavirlarda ve zihinsal has-
talik belirtilerinde olduju kadar toplumca enaylanan sanat ve edebiyal ugrasilaninda gds-
terir.

Psikologianin codu, Freudun b Irgigl Ravramini butdnlyle kabul etmezier. Fraud tim hare-
ketlerimizin bir nedern olduguing inaniyordu, fakat ona gore bu neden rasyonel bir neden oi-
maklan ziyade genelde biling altinda yatan bir motivl. Freud'un insan dojasi ile ilgil gorusu
olumsuzdu. Ona gére biz hayvaniar giti ayni temel seks ve saldirganiik gudlierine gore ha-

feket ediyor ve bu glddleri bask altina alan topluma rargl surekll micadele ediyorduk.
Fenomolojik Yaklasim

llgl odadl subjekif (6znel deneyim) Lzennadir. Birayin Riglsel dunya goregu ve olaylan
Yorumiamasiyia ilgilenir. Yaklagim, Didy va olgulan bireyin tecrube ermd giti anlamaya ga-
lisir ve énceden hefhangl bir kavramiagiioma veya teorik fikir yCrutmeksizin aniar Biz in-
8an dogasi hakkinda hareketleri goziemek yerine insantann kendilenn ve dunyayi rias

ordlklerini inceleyerck daha fazla bilgi ediniriz. Iki kigi ayni duruma cox farmls tephilerde
_'_'lillumbilirmr. Biz ancak, onlara durumu kandi aglarindan nasi yorumladiklann sorarsak

iglanini tam olarak anlayabiliriz.

momolojik psikologiar, aavramgin dig uyaraniar veya bilingdisi durtulerden kaynaklandi-
: I reddetme edilimindedirler Onlar, Kontrolimuzin disinda hareket eimedigimizin,
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fakat kendi kaderimizi kontrol yetenegine sahip “aktérler” oldugumuz inancindadirlar. Her
birimiz hir bir iradeye sahip olmam;z nedeniyle tercihlerimizi serbestce yapar, amacglari-
mizi belirler kendi hayatimiz kendimiz tayin ederiz ve bdylece hayat tercihlerimizden so-
rumlu oluruz. Fenomolojik psikologlarin fikirleri Kierkegaard, Sarte, Camus gibi varolug-
CU psikologlarinkine benzemektedir. insancil (hdmanistik) yaklasim da bu teoriye katkilar-
da bulunmustur.

Fakat bu yaklasima gére, gindmdz toplumlarinin ylksek derecede karmagiklagmig ¢6-
2mi gl¢ sorunlarini bilimsel aragtirma yontemlerine bagvurmadan, onlari bir kenara at-
makla herseyin ¢Ozllecegini varsaymak gergekten bilyiik bir yanilgidir,

islami miras

Psikoloji insanin davraniglariyla ilgilenir, by ylzden islam'la da ilgili olmasi beklenir, Din
psikolojisi, bireylerin dini tutumlanni incelemeyi amaclar. Din en iyi bir sekilde tarihi pers-
pektiften anlasilabilir, Allah inanci, totemizm ve kahramanlara tapinma gibi ilkel uygula-
malardan sonra en son ve en ileri bir asamadir. )

Bazi analitik psikologlar Allah inancin; Qedipus Kompleksiyle aciklamaya galigmiglardir,
Misirli analist Ziyur Miliji, “Tatawwur el-Shur el Dini el-Tifl wa Almurahiq” isimli kitabirnn
Sunug yazisinda séyle yazar:

“Kuskusuz psikoanaliz, dini duygunun ortaya ¢tkmasi ve gelismesinin acik bir resminl ver-
mektedir. Cocuk babasinin gug, yetenek ve bilgisini ylceltme egilimindedir. CGocuk baba-
sint mikemmel ve kutsal biri olarak gériir. Cocugun bu acgiklamalari onun psikolojik gelis-
mesinin belli bir asamasinda ihtiyaglarin neden oldugu duygulardir. Daha sonraki asama-
da gocuk, babasi ile iligkilerinde oedipus kompleksi olarak bilinen siddetli duygulardan aci
ceker ve bu duygularini bastirir. Gok gecmeden aci gercekle ylzylze gelir. Babasinin 6n-
ceden bildigi gibi miikemmel olmadigini anlar. Daha onceden babasina atfettigi nitelikleri
ylksek bir var olusa hamleder ve Allah gékyiziindeki babas; olur”,

Bu yaklasim Kur'ani yaklagimla telif edilemez. Kur'an insani Allah'in isaretlerinden (ayet-
lerinden) biri olarak gorlr ve buna gére incelenmesini ister.

Mufessirler insanda meveut olan isaretleri aciklarken, iyi bir sekil ve duyu organlar gibi fi-
ziksel karakteristikler kadar, 6grenme ve sembolleri tanima yetenegdi gibi psikolojik
ozellikler {izerinde de durmuslardir. Allah’in insana verdigi niteliklerden (vasiflardan) etki-
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lenen insan davranisi mutlaka incelenmelidir. MUsliman bilim adami lbni Teymiye, ilm el-
Sdldk (Davranig Bilimi) isimli eserinde Allah sevgisi, sabir ve Omit gibi konulan sinifla-
maya tabi tutmustur.

Kur'an bizi insani incelemeye tegvik eder. Bu inceleme bizi imana gétirecektir. Bu, konu-
nun hatint igin yapilan bir inceleme dedil belli bir gayri isldmi bir incelemedir ve bu neden-
le Kur'an psikolojisinin icerigi agisindan tarafsiz degildir. Ayn-Sem| Universitesinde psiko-
loji profesérll Ebu Hatab, Islamda, Isldm'n psikolajisi olarak isimlendirilecek bir dal
elamiyacagini, glnkd bunun Isldmi bir hayat tarzi yerine bir fenomen olarak gdrme
anlamuna gelecedini belitmektedir. Isldmi gérls agisindan tim psikoleji alani islam'in
etkisi altindadir ve ondan etkilenmektedir.

Bir kiginin kargit cinse karg: ilgi duyup duymadigini bilmek toplumsal dederlerin anlasiima-
sina baglidir. Bu degerlerin bilinmedigi durumda, psikologun kizlarla iliski kurmayan bir ki-
siyi uyumlu veya uyumsuz/anormal olarak nitelemesi imkansizdir. Psikologlar, bireylerin
kigisel dzelliklerini siniflarken her zaman deneysel aragtirmalara dayanmamiglardir. Nor-
mallik ve anormallik blylk élglide sosyal degerlere bagli olan kavramlardir, Bu gercek
Kur'an-in delilieriyle de desteklenmektedir. Kur'an Lut Peygamberin, dodru yolda dlan ki-
gilerin saglik ve temizlikleri nedeniyle halkin arasindan gikip uzakiagmalanni Istemistir. O
loplumda escinsellik normal bir uygulama haline geldiginden saflik ve temizlik kurallardan
sapma olarak degerlendiriliyordu.

Bazi Bat Ulkelerinde yapilan psikolojik arastrmalar gostermistir ki, dnceler "sapikhik”
olarak nitelendirilen cinsel uygulamalar, toplumda yayginhk kazanmas: Uzerine “normal”
olarak gorilmeye baglanmigtir, Fakal insan davramiglannin bazi yénleri, Islami hayat tar-
zinda, istismara agik birakiimamalidir, Bu nedenle psikolojinin Islamlastirilmas: bir zorun-
luluk haline gelmigtir. Bu konudaki gabalar karmagik insan davramiglannin agiklanmasini
ve islami hayal tarzi gergevesinde davrarigsal tedavi uygulamalarini tesvik edecek, Mis-
I0manlar arasinda yeni bir psikolojinin gekillenmesine yol acacaktr,

Insan &zglr bir iradeye sahiptir. Davraniglan énceden belitenmemis olup, aksine tercih-
lerinin sonucudur. Insanin davramislan bu Gzgir iradesi nedeniyle diger varliklarin davra-
niglarindan farklidie. Insanin tasimakta cldugu /1ahi “emanet” ve sahip oldugu “hitrat” onu
“imana” sevkeder. Allah'a Iman yéninde tagimakia oldugu “ig egilim” islami motivasyon
teorisinde dnemli bir rol oynar. Islami kavramlastirmada, Freud'un Oedipus kompleksinin
tersine gocuk ve ana-babasi uyumiu bir iliskiye sahiptir. Kur'an'in anneye nezaketle dav-
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ranilmasi konusunda gosterdigi titizlik, cocukla baba arasindaki rekabet yakigtirmasiyla
degil, annenin hamileligindeki aci ve izdirapla agiklanabilir. Kur'an-da (31/14) :

“Biz insana ana-babasini (onlara iyilik yapmasini) da tavsiye ettik. Anasi onu (kar-
ninda) mesakkat (istiine mesakkatle tasimistir (cocuk karninda blylidiikge zahmet
¢ogalmistir).” buyurulmaktadir,

Insanin her hareketi cesitli derecelerde, maddi olmayan yénlerden, yani RUH1an etkilen-
mektedir. Ibadet eden bir kiginin hareketleri bilimsel yontemlerle incelenebilir, fakat onun
ibadet esnasinda hissettigi duygular ayn yontemle incelemek imkansizdir,

Hatta insanin bir davranig bigimi gézlem yontemleriyle incelense bile sonu¢ blyik élgiide
gozleyen kiginin kigisel duygularina bagl olacaktir. Burada yine Kiginin arzu ve duygulan
On plana gikmaktadir.

AKll, insanin algilama ve anlama yetisidir. Akl'in yiiceltilmesi, insani “i’lil elbab” olarak ni-
telendiren ayetlerden agikea anlagiimaktadir. Bu yeti sadece insana 6zgiidiir ve sadece
0, sembolleri kullanip kendi kendisini kontrol edebilir.

Miras ile Modern Bilginin Birlestiriimesi

Bati'daki sosyal degisiklikler, bilim ve teknoloji alaninda gérilen ilerlemeler, tarihi bir ger-
cevede duslnlimelidir. Biyik Olgtde sanayilesmis toplumlarda Batili adamin “insan do-
gasi” ekonomik geligmenin belirli asamasinda bulunan belirli bir kiiltiirtin Grintdir, Ca-
igmanin hos olmayan bir gereklilik oldugu, bireyin temelde kendi menfaatini gézettigi,
tembel ve rekabetgi oldugu, toplumun birbiriyle savas halinde olan bireylerden olustugu
ya da, insan viicudunun her nasilsa ruhun icine girdigi bir makina oldugu ve insanlarin
aclik, olumsuz glddleyicisiyle ve para, olumlu glddleyicisiyle tesvik edildikleri konu-
sundaki inanglarin hepsi buglinki toplumlarin trinidiirler.

Bu varsayimlar ysnetim uygulamalarina temel olurken, toplumsal faktérler gok az hesaba
katilmig ve dini degerler timdlyle géz ardi edilmistir. Dini inanglar tahrip edilerek bireyin “bus-
rada ve simdi” yaklasimiyla hazzin pesine dismesi saglanmistir, Calisma kosullan endiist-
riyel yorgunlugu onleyecek gekilde gelistirilirken; 191k, glrtiltii sicaklik ve nem sartlari iyiles-
tiriimig, fakat dini inanglarindan tatmin olma ve iftihar duyma duygulari ihmal edilmigtir,

Modern diinyada her nereye gitsek bu sapik hedonizmin (hazciligin) érneklerini gériiriz.
insanlanin istedikleri tek $ey daha fazla para, daha fazla dogum kontrol hapi, daha fazla
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video, daha fazla egyadir. Daha fazla maddi esyaya sahip olmaktan bagka onlan mutlu
edecek bir gey yokiur. Kugkusuz bu egyalan béylesine arzuladiklanina gére sahip clma-
malan igin higbir neden clamaz. Ancak hayatin amacina, aile hayatna, davranig kanunia-
nna, sade bir hayat idealing dnem vermeksizin mutluluk saglamaya ve insanhid tatmin et-
meye ¢alismak gok ciddi bir yamigidir.

insan, dofasinin geredi olarak biyolojik intiyaglanimin yanisira, dofjumundan Glimina ka-
dar sevgi ve duygusal givenlik iginde olmay da aragtinr. Bu temel psikolojik intiyaglar
yetigkinlikte sosyal stat bigimini alir, yani kisi “islam kardesligine ait" oldufu duygusu-
mu iginde tagimak ve hayatini Kur'an-in ilkeler dogrultusunda “anlamlandirmak” ister.

Statinln kaybi toplumdan soyutlanmaya yol agar, ve kayginin en dnemll nedenlerindan
biridir. Hatta baz) depeyon vakalannda islam'in yasakladig) intihar vakalan g@riior,

Psikolaji bilgilerinden cesitli alanlarda yararlaniimaktadir: Algilamayi gelistirme, ileri 63-
renme yontemleri bulma, hafizayl geligtirme, sorunlan gozmede kompiter kullanma, gen
mihendisligi, insan organlannin aktanlmas, test tiplerinde insan embriyonu gelistirimesi
gibi... Madern teplumlarda bu bilgilerden clumsuz amaclar icin yararlanildig goriimekte-
dir. Entellektiel ¢abalar ve kat bilimsel gahgmalar, Kur'an-in ilkeleri rehberliginde yapil-
madigi sdrece karmagik ahlak sorunlariyla kargilagsmak kaginilmazdir. Tek basina bilim,
insanhgin ahlakl sorunlanm ¢hzemez.
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BiR DAVRANISCI OLARAK MUSLUMAN PSIKOLOG

Dr. Malik Bin Bedri’

Ingiltere'de cerrahi dalinda egitim gtiren bir Pakistanh, Glkesine dénlp meslegini icra et-
mek istediginde, blylk olgide adaplasyon Ihtiyaci duymaz. Bu kigi inang yapisi, beslen-
me aliskanliklan, ailevi yetigme ve ekonomik enflasyondan bajimsiz clarak hastalannda
ayni dolasim sistemi, ayni kalp ve bobreklerle kargilagacaktr, Oysa kitle psikolojisi, klio-
rel dedisikliklerden siddetle etkilenmektedir. “Pekigtirme ile 6grenme” gibi bazi psikolojik
ilkelerin karsit kiltirel gecerlilige ulagtign dogrudur. Ancak, bdyle bir ilkenin uygulanma-
sinda bile secilen olumiu ya da olmusuz pekigtiregler blylk dlglide, her kiltirdeki biray-
sel farklihkiarla agiklanabilecek killliire bagl bir olgudur,

Genelde, Batih davraniggilar ve deneyci zihniyete sahip denaysel psikologlar, inceledikleri
denegin davramsglaninin gekillenmesinde kiltdrel etkinin farkindadirlar, Fakat onlardan gok
azi denekle ilgili gdzlem ve algilannin renk kazanmasinda kendi kilitlrlesinin, ideolojik ve
tutumsal édelerinin oynadigi rold gdrebilmislerdir.

Bilimse! plmaya caba harcayan laboratuar zihniyetli psikologlar, insanin kavramlagtinima-
sinda kendilerini etkileyen temel inang ve dogmalara sahip olduklanm inkar ederek, insan
davraniglan hakkindakl kuramlarinin sal deneysel ve dnyargisiz gbzlem aragtirmalanna
dayandifini iddia edeceklerdir. Hatta, Allahin varii ve dinin yeri konulannda dogal bir
gorisi tuttuklanm ve manevi olgularla ilgili aragtirmalarinda nesnel, onyargisiz bilimsel

yaklagimi uygulachklanm sdyleyeceklerdir. Yine onlar, insanm maddi yapisiyla bir hayvan

* Malik B. Badri, The Dilemma of Muslim Psychologists. MWH London Publishess, 1978,
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olarak ele alifiar. Onlara gore, insanin fiziksel ve sosyal gevreye uyumunu saglayan tek
gudu, ateist bir gériis olan, “burada ve simdi” ilkesidir. Biimsal psikolaji, ruhsuz bir insa-
ni inceleyen, ruhsuz bir ruhbiiimedir,

Aslinda, akademik psikoloji gerceklen objektif clmak Istiyorsa, subjektil olarak kabul eltigl,
insan hakkindaki kaniflanmamis varsayim ve referang galilanndan daha fazla yarardanma-
hir. Bir fizikgi bir makinay ve bir kimyac molekillerin hareketierini onyargisiz bir tarafsiz-
Iikla gdzlemledigini iddia edebilir, fakat hi¢ kimse insani tam bir tarafsizlikla inceledigini ile-
ri sdremez. Gozlemlenen ve gozleyen kigilerin her ikisi de kendi cevrelarinin ve itk yetisme
yillaninin gekillendirdigi degerlere ve kemiklegmis tutumiara sahiptirler. Bu sosyal sirecte
baganlacak objektiflijin derecesi gOzlemci, gézlenen ve gbzlem yGnteml arasindaki etkile-
simin Orlind olacakur, Psikolog kendisinin &znel referans gatisini itiral edebilirse, temayiil-
lerinin gdzlemlerini nasi| etkiledigini daha iyi gérebilir. Béylece, deneysel kanitlann gerek-
tirdigi durumda, pozisyenunu hemen degislirebilecektir,

Batll davramiggilanin pek godu, kendi loplumianinda geligtirlen insan dogast ile igili kay-
ramlann onlarin gézlem ve varsayimlan (izerinde stkill aldugunun gergekien fakinda de-
Gildirler. Bazilari, kendilerini kontral bicimleri, mekanik hafiza veya psiko-motar dgrenma
gibi tek bir kanuyla sinrlamisiar ve biylece dederll aragtirmalanni sadece belirli sartlarda
orfaya ¢ikan davraniglanin incelenmesing hasretmiglerdir. Kendi kigisel hayat felsefeleri-
nin, teorileri Gzerindeki etkisini simrlamak igin insanin genel davraniglan, Inang ve deger-
lerini agiklamakta genellemelerden kaginmiglardir, Fakat difer bazilarinin ise, -hatta onla-
nn arasinda gok ihtimamh ve laboratuar zihniyetli kigiler de vardir- varsayimlanni sekil-
lendiren insan dogasi hakkindaki inanglanni, yillar sonra tam bir hayat felsefesi halinde
ortaya gikincaya kadar bilingli olarak sakladiklan pérdlmektedir. Bunun agik grnegi, Skin-
ner'in Beyond Freedom and Dignity' isimli eseridir. Skinner, glinlmiizin en atkili psiko-
loglarindan biridir. Codu kisi onu, modem davramiggiigin babasi olarak gérmektedir, Bir
davranig analizi niteliginde olan kitabinda, Batili insanin disiince yapisini, degerlerini va
insan dogasi kavramlarini elegtirmekiedir. Pekistirme ve edimsel kogullanma (operant
condition) (izerine yaphd meghur deneysel caligmalan sonucy, "dodru veya yanhs® ola-
rak nitelendirdigimiz davrariglarin belli bir durumda yilik veya k&llige sebeb olmasi ng-
deniyle veya hakikaten dodru ve yanhis -helal veya haram- olarak bilmemiz sebebiyle
degil, clumiu veya olumsuz &dil ve ceza gibi, pek cok sayida pekistirici durumiar sebe-

! B.F. Skinner, Beyond Freedom and Dignity, Bantam Books New York, 1875,
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biyle o gekilde isimlendirildigi kanaatine varmigtir. Skinner, bu kavrami hukuk ve dine uy-
gulayarak séyle sdylemektedir:

"Bir grup, belirli tdrdeki dizenini, yaniig davramidiginda dyelerini cezalandirarak korur, an-
cak bu iglev bir deviet tarafindan icra edildiginde; cezalar hapis, fidye, ve diim gibi daha
gugld sekillerde bu ig igin gdreviendirilen uzman kisilerce verilir. ‘lyi’ ve ‘kti', kanuni ve
kanun digt olur. Biylece ' durumiar’ davranigian belieyen hukuk kurallar haline gelir,

Din kurumu da, devietin &zel bir seklidir. Onda iyi ve kétindn yerini “sevap” ve “glinah”
almughr. Qlumiu ve olumsuz pekistirmey! gerektiren durumiar genellikle en ug bigimiyle,
drnegin emirler geklinde kanunlaghnimig ve bu kanuniar iidhiler, ayinler ve menkibeler
desteginde “uzman kisilerce” korunmugtur? .

Bbylece, Skinner'e gbre, insanin dinl hayal sarih tepkiler ve reflekslerden bagka birsey
degildir. Deney hayvanlarindan elde ettikleri sonuglan karmasik psiko-spirtual (ruhi-ma-
nevi) insan davramiglarina benzeten baz! davramisgilar da, insanin Allah'a olan inancini ve
O'nu ylceltmeye ydnelik ibadetlerini, belirli hareketleri Skinner'in pekistirme kutusundaki-
ne benzer sekilde, sonsuza dek tekrarlayan ag glvercinlerin *bos davranislar yla acikla-
maya galismislardir.

Hedonizm, yani insan davraniglannin temel belirleyicisinin hazzi arama, aci ve elem verl-
ci uyaranlardan kaginma duygusu oldudu iddiasi pekigtirme y&nelimli 85renme kuramian-
nin temelidir. Insanin bu hedonist niteligi kugkusuz, modern Skinneryen bir kesif degildir.
Bu dzelligin bilinmesi, insanoglunun yerylzindeki hayali kadar eskidir. Fakat, kugkusuz
Skinner ve ondan énce Watson ve Pavlow klasik ve edimsel kosullanma konulanna labo-
ratuar analizleri ve uygulamall davramigsal aragtirmalanyla blylk katkilarda bulunmuslar-
dir. Ancak, insancdlu kosullandirma tekniklerini bu bilim adamlarinin dogmasindan yiizyil-
larca 6nee, gok daha usta bir bicimde kullanmigtir. Ozellikle, Skinner'in edimsel kosullan-
ma yontemini eski Araplar, av kipekleri ve sahinlerin egitiminde kullanmiglardir. Mukad-
des Kur'an bunu agik bir sekilde ifade ile, insanin Allah'in bir lutfu olarak bu hayvaniar
sartlayabilme yetenegine dikkatleri cekmektedir,

‘lyi ve temiz olan geyler size helal kilindi. Allah'in size é§rettiklerinden kendilerini
agretip yetigtirdiginiz aver hayvanlann sizin igin yakaladiklarindan yiyin ve onlan
av uzerine génderirken Allah'in adini anin...?

2 iold, s 110
3 Sure 54
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lssiz Arap géllerinde, Skinner'in adini kesinlikla isitmedigi halde, sarth pekistirici olarak
yilksek perdeden sesler gikarip, heman akabinde a¢ hayvana kiiglk yiyecek pargalan ve-
ren Bedeviler hala gérllabilir. Bedeviler, hayvana istedikleri algilama yetenegini kazand-
rabilmek igin farkh pekigtiriclleri dikkatla uygulammiglardir. Bu Bedaviler, insanin hedonist
karakierinin farkindadirlar ve sartlama tekniklerinde da uzmandirlar. Fakat ayni zamanda,
bir bagka baglamda, Allah’la olan iligkilerini géracek kadar akil ve manevi basirate de ma-
liktirler.

Onceki Misliman bilim adamian, modarn klasik gartlanmanin bazi genel uygulamalanm
gok lyi biliyorlardi. Suudi Arabistan'da Riyat, Muhammed ibni Suud. lslam Univesitesinde
psikoloji bilim dalinda Yardimel Profestr Dr. Faiz El-Hae, Fransiz Universitesinde tamam-
ladig doktora tezini Gazali'nin garth. tepkiler kavrami (zerinde yapmighrs . Gazali, 12.
yy.'da Misldman bir filozof ve lahiyatgiyd:.

insanin hedonist bir tabiata sahip oldugu bilgisi, bir davranig bilimcisini laboratuar ve
alan aragtirmalanyla korelterek insan dogasi kavramina ve genelde evrene hatall, tinel
perspetkifiyle yaklagmasina yol agabilecedi gibi; bir bagka baglamda Miisldman bir bilim
adaminin Allzah'in karmagik mahlukatini daha derin ve engin bir perspektiften anlamasina
da yardim edebilir.

Yine, Batililarin psikolojik “genel insan davranigi® kavraminin, Insanin psiko-spirtual yéni
lle hig bir ilgisi yoktur. Batily psikaleglann pek gogdu, davranisg etki-lepki psikolojisinin ge-
nel insan davranigini agiklamada yetersiz kaldigina inanmaktadirlar. Birkag yuvariak tanim
ve sUrecle karmagik insan davranigi olgusunun basitlestiridigini digtinmektedirler. Orme-
gin, Skinner taraftarlan, insan harekatierinin pek godunun pekigtirilmis hareketler oldugu-
nu sdylerler. Siki galigan bagarili bir 6grenci, dvgl ve ylksek notla pekistiriimistir, Miteca-
viz katil, glya katletme heyecan ile pekigtirilmistir. Kekeme, ise kekeledigi cOmleyi bitirdik-
ten sonra duydugu haz ile...vs. vs... Pekigtirme, tepki yinelenmesi olarak tanimlanmakia-
dir. Siki sikiya kapal, bu fasit dairevi tammdan ¢ikip bir tahminde bulunmak oldukga zor-
dur. Yine, uyaran-tepkl psikolojisi, karmagik insan davraniglannin dengeli, btncil bir res-
mini veremeyecek kadar b&lik-pdreilk ve indirgemeci (atomistik) bir yaklagimdirs ,

Bayle clunca, genis bir alan clan psika-spirtuel dini olguyu, pekistirme ve garth tepkilere
Indirgemek, bir amanin filin kuyruktan ibaret oldugunu sbylemesine benzer. Filin kuyrugu

4 Yaynlanmamig dokiora tesi
§ Bhkz., C.5. Halland . Lindsey, Theories of Persanality, Wiley, Mew Yark, 1978,
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oldugu dogrudur, ve sdzkonusu insan oldugunda, yukaridaki agiklama da dodrudur; din
insarun hedonist ve “gartlanma”, Gzelligini dikkate alir ancak, bitin hikdye bundan ibaret
deqildir. Bu gergek, dini clgunun derin manevi boyutu iginde, sadece ok kiiclk ve dnem-
siz bir parcadir.

Misliman sosyal bilimeiler, Batih disinGrlerin “din® hakkinda yazdiklan tiim yazilarda
tahrif olmus, Yahudi-Hristiyan miraslarinin etkisinde kaldiklaninin farkinda olmalidiriar. On-
larin gogunun bir idecloji ve bir hayat sistemi olan Islam hakkindaki bilgileri ya cok az ve-
ya hig yoktur, Bu ylzden Misliman davramsg bilimeileri kendi idecloji ve inanglan husu-
sunda &zdr dileyici {apolojehk) tutumlara girmemelidirler.

Eger bu evreni, en kiglk elektronundan en bilylk galaksisine kadar bir dizen iginde tu-
tan bir Kadir-i Mutlak, Rab varsa ve o Rab, Peygamberleri araciifiyla insanodluna mane-
vi rehberlik edecek Vahyini gdndermigse gergek Islam dini, ne pekistirici olarak ginahtan
arnnma belgeleri veren bir Katolik Kilisesi olarak gérllebilir, ne de “kanunlann® yering “se-
vap ve glinah” gegsin diye ugragan bir “kurum” veya “Gzel bir deviet” sekline indirgenebi-
lir. Isldm*in psiko-spirtual boyutunun derinligi hakkinda daha gok sey séylenebilir. Fakat
bu konunun aynintili bir gekilde incelenmesi bu yazimin amacin asar.

Ancak, Batl akademik psikolojinin etlidinde Misliman psikolog Davraniggiligin felsefik
temelini ve tarihini anlamak igin Gzellikle caba harcamalidir. Genel Insan davranisi hak-
kindaki sdzde deneysel temelli psikolojik kuram ve uygulamalan kisrcesing kabul etme-
meli, formallerin arkasindaki killtdre bagh varsayim ve kilk dedigtirmis inanglan elestirici
bir gézle degerlendirmelidir, Glgld bir Islam inanciyla silahlanan ve bllimsel hassasiyatie
desteklenen MlslUman psikolog, kug ve farelerden elde edilen sonuglanin insanlara tesg-
mil edilmesinin altadicih§ini rahathikla gérebilir. Béylece o, sinirli laboratuar arastirmalari
ve deney sonuglarinin karmagik dini ve psiko-spirtual davraniglara aktaniimasim kolayhk-
la reddedebilecektir. EJer bu sorumlulufunu idrak etmez ve kendisini Islam digi yapilara
adapte edecek varsayim ve teorileri akilsizca kabul ederse igte o zaman, Hz. Peygambe-
rin, “Onlar kendilerini zorla kertenkele deligine sokacaklar ve Mislimanlar da akil-
sizca onlar takip edeceklerdir”, hadisinde belirtilen davranissal kertenkele deligine
“tam olarak girmig ve uymus” olur.

Davranigsal kertenkele deligine digmekten kurtulmak igin lyi Grgiitlenmig bir Misliman

psikoleglar grubu materyalist biheyvorizm ve Batih genel psikolojinin zararl y8nlerini
toplumlarina teghir edecek galismalar icinde clmalidirlar.
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Algitlama, modern psikolojinin tatmin edici bir agiklama getiremedigi énemli bir ko-
nudur. Modern psikolojik yaklagimda algilama kosullanma siirecidir. Kosuliandigi-
miz geyleri algilar, kosullanmadikiarimizi algilayamayiz. Bu durum, fotografl maki-
nasimin fotograf cekebilmesi igin 1513a Ihtiyag duymasina benzer. Ornekle basit bir
gekilde ifade edilirse, modern psikoloji kogullandirict etken olarak sadece 151k lize-
rinde durmakta, fakat makinammn Yapisi niteligi ve amaglan (izerinde durmamaikia-
dir. insanin herseyi algitayamamas: veya ibni Haldun'un deyisiyle “algilama simirl-
ligint algilama*, sinir étesi gergeklerin varligimin algilanmast sonucuny dogurmak-
tadir. Bu algilamanin ézelligi algilanan seyin varligi hakkinda kugkuya yer birakma-
masi, fakat o seyin somutiastirlamamasidir. Modern psikolofi kollektif zihinlerde
ortakfasa samuﬂaﬁl‘m.famamam nedeniyle bu algilama bigimini reddetmektedir.

Ancak Mdsliman insan, sadece ve sadece bu algilama bigimiyle Misldman‘dir, By
nedenle Misliman insanda “algilamaya dayali tdm bilgi giriglerl, dinyasal sireg-
ler, lliski 8rnekleri, bireyin hayatini kazanma girisimleri® somutiagtinlamayan “dte-
ki dinya® kavramindan etkilenme durumunda veya zorundadir. Yazar agagidaki
makalesinde, lbnl Haldun'un algilama ve bilgi teorisi fle fenomenolafi ve Skolastik
Realizm arasinda benzerlikler kurma ya caligmaktadir. Fakat esas Snemii olan, ibni
Haldun'un ilahi gercege uzanan algilama boyutu ile ilgili ddsincelerinin gan isig-
na ¢ikarilmasidir,
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ISLAMI FENOMENOLOJi
IBN HALDUN'UN ALGILAMA, MANTIK VE BiLGi TEORISi

Aliah Schleifer

ibn Haldun'un algilama, mantik ve bilgi teorileri agik bir gekilde Aristocu diglnceden etki-
lenmigtir. Ancak, yaptif segmeler, ilave ve bilesimler ile kendi ézel gorls agisina sahip al-
mugtur. bn Haldun'un ulagtigi sonuglar ne kadar ahsimigin diginda olursa clsun, bu sonug-
larin temelinde, bilginin kaynad: ile llgii genel bir bilinglilik yatmaktadir: “Bilgl sadece en
Glgld ve Hakim olan Allah’tan gelir" Onun Kur'an ve SGnnatin rehbeliginde Ostlin di-
glinme yetenegi ile gelistirdii felsefes! “islami fenomenoloji” olarak isimlendirilebilir,

lon Haldun'a gére insan, Allah'in yaratidi dilsik mertebedeki varliklardan diginme yete-
nedi ile ayrilmighir. Bu yelenedi ve ruha sahip olmasi nedeniyle, saf algilama ve mutiak
aklin esasi olan melekler dlemine yiicalebilmektedir. Ruha, algilama ve hareket glcdn
veren melekler alemidir. Merhaleleler yukanya, algilama ve harekatler ise agagiya dogru
baghdir. Ornedin, ruh duyusal algitan Kill akil ylrltmeye hazirlik igin almaktadir. Diger ta-
raftan , zamanla sinirli olmayan bir keyfiyetin bilgisi icin dogaisti algilarini, melekler mer-
halesinden almaktadirz . Baz bilim adamian ibn Haldur'un varligin alarn ile figili gorisle-
rini “Resail Ihvan es-Safa'ya atfetmislerdir, lbn Haldun bu gorugler muhtemelen, Kurtu-
ba'daki Ebu Kasim Maslamah Al-Majriti okulu araciigiyla elde etmigtir? . Fakat, "Resail"in

* Miah Schigiter, lbn Haldun'un Algilama, Manbk Ve Bigi Tearisl, American Journal of Islamic Soclal Scien-
ces, Vol.2, No, 2, 1885,

1 Mukeaddme, I, 5481,
2 Ihid,, |, 5184
3 Seyyid Hiseyin Nasr, 5.51
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yedinci risalesi, - ki ayrintili bir sekilde yaratiigin mertebelerini incelemektedir- ibn Hal-
dun’un “asadi ve yukari dogru hareket’ kavramini kapsamamaktadir. Tersine, ruhun
‘mesru imamin” rehberliginde kendisini saflagtirarak, sonugta Evrensel Ruh'a ve Akl'a ka-
tilacag konusundaki Eflatuncu bir gériisti tanimlamaktadirs .

Ibn Haldun algilamayi, algilayicinin kendi varliginin diginda bir bilinglilik olarak tanimiar. al-
gilama en basit bir sekilde duyularla gerceklestirilir, fakat insan ayrica, diisiinme yetene-
giyle varliginin disindaki seleri de algilayabilir. ibn Haldun, Kant gibi, insanin rasyonel bil-
gisini deneyimsel olgular alani ile sinirlamaktadir. Buna karsilik bir diger bilgi saglama bo-
yutu mistisizm (i¢ gorii) ve vahiydir, ki insana bilinmeyenin kapisini agmaktadir. insanin
dislinme yetenegi “sekillendirme” “birlestirme” ve “ayirmay!” igermektedir. Ibn Haldun du-
sinmeyi U¢ dereceye ayinr: Sezen akil, deneysel akil ve ddglnen akil. Sezen veya far-
keden akil, diinyanin anlagilmasi igin kullanilir. Bu dereceyi ibni Haldun tekrar ikiye ayir-
maktadir: Ddstinme ve hareket. Aristocu bir gériisle, hareketin baglangicinin distinmenin
sonu ve dlglinmenin baglangicinin hareketin sonu oldugunu belitmektedir. Bu nedenle,
bu derecedeki algilamalarda diizenli bir baglanti bulunmaktadir. Hayvanlar bu yetenege
sahip olmadiklarindan diisiinemezler ve bu nedenle insanin astidirlar. Deneysel akil, in-
sanin diger insanlarla ilgilenmesine ve onlan ybnlendirmesine yardim eder. insana iyiyi-
kotlyd; dogruyu- yanlisi ayirma giicl verir, Deneyim, 6grenilmis bilgi (izerinde odaklas-
maya hizmet ettigi slrece yararlidir, fakat deneyimler uzun zaman alir, bu ylzden sosyal
bilginin elde edilmesine gelenekler yardim eder. “Ana-babasi tarafindan egitilmeyeni
zaman egitecektir's. lon Haldun'un distinen akifi énceki ifadeleriyle ve insanin entellek-
tlel kapasitesinin sinirlariyla uyusmuyor gériinmektedir. Eflatuncu ve hatta rasyonalist gi-
bi gérinmesine kargin an bir fikir olarak daha fazla ibni Rust cizgisindedir. Dislinme ye-
teneginin, duyu ile algilamanin &tesinde, varsayimsal bir objenin bilgisine yol actigini be-
lirtmektedir. Bu bilgi diger bilgilerle birlestirildiginde varligin algilanmasi, varligin nedenleri
ve amaci dlglnce alanina girmekte ve biitiin bunlarin hepsinin dislnllmesiyle insan,
gercekligindeki kemali bulmakta, saf akil ve algilayicr bir ruh olmaktadirs . Ancak, unutul-
mamalidir ki, ibn Haldun'un insani ruhun muhtemel miidahalesi ve yardimiyla donatmasi,
onun dogalsti merhaleleri tefekkir edebilmesi igindir,

lon Haldun'un algilama teorisine bir bagka agidan bakip, insanin ulasabilecedi muhtemel

4 lIslam Ansiklopedisi, V.3, p.1073,
5 Mukaddime, Il, s 419,
6 Ibid., Il, s 417.
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tim merhaleleri izledigimizde onun, *d uyular araciligiyla algilamanin ig algilamaya ve
bunun da rasyonellige yol agtifi” distincesine sahip oldufunu géririiz. i algilama
“migterek-sag duyudur”, Bu sagduyu ve duyusal verileri eleyen imgeleme yetenedl; so-
yut fikirleri algilama glicl olan tahmin gilicine yol agar. Tahmin ve hafiza glicl ise disin-
me gucine.... Hahza, hayal edilebilan ve edilemeyen tm kavramiann saklanmasidir. Bu
nedenle bu dizeydeki algilar bozuksa, bunlann Gtasindek| hargey de bozuktur. Diigiince,
disinmeye ve akil ylrilmeye ve nihayetie tefekkire, diger bir deyisle yice manevi oluga
gecen bir slirectir? .

fbn Haldun, rubun algilamadaki rol(inG daha iyi agiklamak igin, onun miptezel giglerden
kurtulmak, tefekkiire yénelmek ve Allah murad ettigi slrece buna devam etmek isteginde
oldugunu bildirir. Bu gercevede (¢ tip insan ruhu tanimlar, Birincisi, manevi algilamaya
ulagamayacak kadar zayiftir. Bu ruh, by nedenle, dinya bilgisi saglayan hafiza ve tahmin
gucine dayal birinci agamayla kisithdir. Bilim adamlan by tip rubun Grneklaridirler, ve bu
insanin her zamanki cismani algilamastmin bir uzantisidir. Ikingi tip insan rubu, ic hazirhd
nedeniyle manevi algilamaya ulagabilecek olan ruhtur. Bu ruh, veli veya miritlerde g&riil-
digl gibi sezgisel ve sinirsiz i gazlemlere sahiptir. Ogiinetisd, insanhdi ile melekler asa-
masina gegebilen ve melekiere ait bilgiyi difer insanlar gibi algilayabilen ruh, yani pey-
gamberlerdire

insan bilgiyi eide etme legebblsdnde, ¢ogunlukla rasyonel yargilarina dayarir, fbni Hal-
dun, fenomenoioglar gibi, mantigi gercedin anlagimasina yarchm etmeyen suni bir arag
olarak gdrir. Yine lenomenoleglar gibi, atesli tarigmalann sonucu iler| sOrilen tezleri ya-
riltici ve bilginin elde edimesindan saptiret nitelikte gérdr. O, dislncenin kend dogasiyla
agacad! yolu izlemesini tercih eder. Bu gdrigleri, lenomenologlann, "Fenomenolofik yak-
lagim tom dizeyleryle agtklayici yaklagimlara kargidir, o bltdniyle sezgisel Ipgardndn ka-
nitlarina dayanir.™ digincesiyle aymidir. Ibn Haldun daha da ileri giderek, bir algilama
yontemi olarak mantigin yararsiz oldugunu ¢linkil insanin sadece cisman gergekligiyle si-
nirh ve kendi deneyimierinin soyutlamalanna dayall kurulu kavramlan algilayabllecedini
belirtir. Bu nedenle, manevi diinyamin ve onun 8z0nin anlagiimasinda mantik kosullanina
moracat edilemez. Diger deyigle, birincil ve temel dnermeler uygulanamaz, ¢lnki mane-
vi 8z bilinmeyen cevherlardir, Bu ylzden lbn Haldun insamn “dini yasaya" ve Kant gibi

7 Ibid., I, & 158,
B Ibid, |, 5 195-199,
@ Spiegelburg, v.2. p.700.

-] -



MUSIAD

“inanca” baflanmasi gerektigi sonucuna vanr. O halde mantik en iyi bir sekilde zikni kes-
kinlegtirecek bir arag olarak kullarimalidirio

Nihai Gergek insanin sinirh algilama yatisinin Stesindedir. Bu konuda sagir ve gérmaz
adam &rnegini verir. Bu bireyler algilamalan sinirh olmasina kargin, algilamadiklan birge-
yin gergekligini inkar etmezler. Ancak lbn Haldun, insanin entellektiel kapasitesini deger-
siz birgey olarak tammlamaz. Tersine yetenedinin siniflanini fanirsa o cok dederli ve glve-
nilirdir. Gergekie, bireyin enteliektlel algilama sinitlanmin farkinda olma bilingliliginin algi-
lama cldugunu séyler. “Algilama konusundaki gii gslzlik algilamadirn -

Eflatun “dogustan gelen fikirerden” séz ederken, lbn Haldun insanin dodusta cahil oldu-
gunu, fakat diglinme yetenegi ve bilgi araciliryla kemale ulagti@imi styler , Bilginin dg
dlzeyinden en all dizeydeki dinya bilgisini insan kolaylikla elde edebilir. Bilgi hilihazirda
onu dgrenmig clanlardan yani ana-babadan, égretmenlerden dgrenilebilir.

Fakat bu firsata sahip olmayaniar veya kendi iradeleriyle bu yolu secmeyenler kendi de-
neyimlesinden égreneceklerdir. Ancak bu G3renme uzun zaman alacak ve fam bir &gren-
me olmayacaktir. ibn Haldun editimi bir meslek olarak garir? . Glnkd, ilimlerin bilgisinin
elde edilmesi igin gerekli yetenek en iyi bir gekilde aligkaniida kazanilir, Ofratim yéntem-
lerinin ilkeleriyle iigili kapsaml bir larligmaya girigir. Bunlanin iginde en énemiilerinden ba-
2ilan sunlardir, 1) Aliskanhifin Sneminin bilincinde olma. Bu defrudan uygulamay ve si-
rekli tekrarlamayi gereklirir. "Aligkaniik, belirli bir harekeli yapma kanusunda kiklesma ve
bu hareketi siki bir sekilde kavrayincaya kadar zaman zaman tekrarlamadir™, Bu ifade,
egiimcinin kazanmig oldugu aligkanh@a oldudu kadar, aligkanhdin égrenci tarafindan ka-
zanilmasina da isaret etmekiedir. 2) Tedricilik, basitten karmagiga dodru ilerlemek's, 3)
Hizli tarama, alani bltiin aynintilanyla incelemeden &ne hizlica gdzden gegirme 4) Sirek-
lilik, her engelde duraklamak yerine, sorun alanina daha sonra genis bilgi 1s1§inda yaklag-
mak 5) Oarencinin yetenegini incelemek, &) Mimkinse &grenciye somut &rnekler ver-
mek. Bu nedenle bilginin araglinimas: igin seyahat énerilmekiedir. 7) Ogrencilere haksiz
giddet uygulamamak. Ibni Haldun'un gézlemlerine gde, giddetli ceza tenbeliige, saygisiz-

10 Mukaddime, lll, 137, 248; 1I, 420, Aynca bkz., po. 14-15.

11 Mukaddime, fil, 37-38,

12 Mukaddema, |1, 425,

13 fbid. 01, 412

14 Ibid,, II, 346

15 Aymi kavram Sahlh el- Buhar de de bulunmakiader, Kitab-t ilim V.1, p110.
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hga, yalan ve hileye yol agmakta, bunlar da bilginin kazanilmasi agisindan 6grencinin po-
lensiyel yeteneklerini kullanamamasina neden olmaktadir®, [bn Haldun aliskanlikiarin ka-
zaniimasi igin farkl yaklagimlar arasinda ayinm gézetir. Omegin, bir giirin 6grenilmesinde
ezberleme yontemi gerekli cimasina kargin bilimsel ve hukuksal aligkanliklar aktif katilimi
gerektirin'?. Bu nedenle, bilimsel aligkanhd kazanmasinin en kolay yolu bilimsel sorunlan
tartigmak ve sorugturmakhr. Bu vakada ezberleme, sijenin hilkim vermesine yeterli bir
arag degildir. Burada ibn Haldun cldukga modem bir gzlemde bulunmaktadir. Sinifta
oturup bir kelime dahi konugmayan bir 8grencinin bazi bilim adamlanndan daha fazla ez-
berleyebilecegini fakat bu kiginin bu bilgiyi tartigmalarda veya Ggretirken etkin bir sekilde
kullanamayacagin belinmekiedir. Sonug olarak, ibni Haldun bilimsel yontemin kazanil-
masinda en iy vasitamn yaparak égrenme oldugu Gzerinde énemle durure

Ibn Haldun'un algilama, mantik ve bilgl konusundaki fikirlerini felsefi goris agisindan de-
gerlendirdifimizde bu gérlslerin Skolastik Realizm ve Fenemenoloji ile temel benzerlikler
ve bazi farkliliklar iginde oldugu gordllr. Skolastik Realizm, Brubacher tarafindan'®, Saint
Thomas Aquines'in Skelastik Himanizminden geligtiriimis Katolik bir felssle olarak ta-
mimlanmigtir. Doga ve dofadstindn, sebeblerin misebbibl Ezeli ve Ebedi llah ile birlikte
kabulii lbn Haldun'da da ortak temadir. Skolastik’ Realizmin ahlaki editim kurallan ibni
Haldun'un digincesing benzerlikler gdstermektedir. Birincisi okul; zihnin kiltGrin gerekle-
rini-evrensel gergekleri- 8rendigi bir yerdir. Evrensel gergekler kiltire ve Katolikige gore
farkl clabilse bile temellarindeki ilke ayrudir. [kincisi, Insamin dini gergekleri kavrama konu-
sundaki kisithhgiyla ligili iddiadir. Fakat dogaistl vahiy vasitasiyla insan zihni lI&hT sirflanin
bazilanna nifuz edebilir. Uglinciish, insan irade zglrligine sahiptir, bu nedenle 83rendi,
egretmenin oloritesini kabul veya reddedebilir. Yine, bu otoriter editim yapisi en lyi bir se-
kilde otokratik devietierde ¢aliir. Ayni zamanda hangi sosyal tabakada dogmus olursa ol-
sun en ylksek kariyeri yetenege agmaktadir. Skolostik Realism ile Ibn Haldun arasindaki
temel farklilk Katoliklerin ilk ginah kavraminda yatmaktadir. Katolikler ilk glinahi insan
zihninin iyiyi, yani gergedl ayird etme konusundaki kabiliyetsizliginin nedeni olarak gér-
mektedirler. Bu kavram Islamiyette yokiur. Bu nedenle ibn Haldun insanin denayimlarninin
onu iyi ile kétd, gergekle sahte arasinda ayinm yapmaya muktedir kildifin sayler.

16 Mukaddime, 111, B3I, IV, 3440,
17 ibid., NI, 394,

18 Thid., N, 426-430

19 Brubacher, p. 353-357.

*  Teolopk ve felseli Gdreh sistomi
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Bir bagka agidan, lbni Haldun'un fikideri ginlmiz Fenomencloglannin gizgisine daha ya-
kindir. Bu, Splegelburg'un lenomenolejik yénteminin ik O adiminda agikga gorlldr. Genel
bir ifade ile olgularin kart mantik tartigmalarinda dedil gézlemdediro | Spiepelburg'un
ydntemindeki ik adim belirli bir olguyu arastirmaktir. Buny Ug safhaya ayirir. Biringi safha,
objeye elegtirel bir gdzle yaklasmay iceren tenomenclojik sezgidir. Ikinci satha, fenomeang-
lojik analizdir. Bu safhada sezgiye elds edilen olgunun yap: ve égeleri aragtiniir, Uglined
safha olumsuzlama, benzerlik kurma veya benzetmeyle fanomenslajik tarimlamadir.

Olgunun merkezi veya kesin 8zsllikleri Uzerine konsantre olunmall, &nzi 8zellikleri tacrit
edilmelidir. Bu adim, ibn Haldur'un tefrik eden (ayiran) akil kavramina benzemekiedir.
Gegtaltgilar da bu adimi kabul elmiglerdir. Bu nedenle, bu adimin davraniggiliktaki pratik

uygulamasiyla ibni Haldun'un bilginin kazanilmasi icin aligkanlik olugturma teorisi arasin-
da, benzerlik bulunmaktadir,

lknci adim algunun esasinin arastinimasidir, Spiegelbur, olguyu érneklegtiren aynntilarin
sezilmeden bitinin sezilemeyecedine isaret eder. Bu aynintilar algilamayla, hayal kur-
mayla veya her ikisiyle birlikie sezilebilir. Olgunun esasi, aynintilara bakmak suretiyle an-
lagilabilir. Bu Eflatuncu kavram, isidma oldukga uygundur ve dogrudan lbn Hadun'un al-
gilama teorisiyle iigilidir. Uglinci adim, olguyla ilgill sebeb-sonug iliskilerini kavramaktir.
Biz olgular sadece deneyimle bilebiliriz. Deneyim clgular arasindaki bagintilann anlasil-
mas| imkanim saglar. Béylece kigl, olgunun belirsiz sayida tekrarlamasini beklemeden ol-
gunun asli 6zelligi olmayan seylari farkedebilmekiedir. By agidan Ibn Haldun, 6drenme-
nin degerini saf deneyim ve insan zihninin elde ettiji bilgiye dayali olarak bagintilar kur-
ma, sorugturma yapma yetenegi olarak gérire |,

Ozet olarak balirtmek gerekirse, lbn Haldun insani Evrenin odak noktasi olarak tanitir. Fa-
kat algilayan bir zekaya sahip olma agamasina gelmezden tnce tim bilgllerin cahili basit
bir maddedir, Ancak bilgi nedeniyledir ki, bigiminin mikemmeliigine ulasmaktadir. Zeka
ve Tann verglsi diisiinme yelenegdi insanin hareketlerini dizenli ve mantikh bir sekilde di-
zenlemesini saglamaktadir, Deneyimsel akil, inamn digerlerinden yararh seyler alma ye-
tenegini temsil eder. Buna karsilik teorik akil insanin meveut olan ve olmayan seyleri algi-

lama yetenegidir. Bu nedenle insan, ruhun yardimi ve Allah'in IGtfu ile manevi bir niteligin
bilgizini elde edsbilir,

20 Mukaddime, |II, 251.
21 Spiegelburg v. 2. p. 655-683. Mukaddime. |, 195-19%; 1l, 412-419: lll, 245-257,
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GAZALI'NIN “INSANIN DOGASI” HAKKINDAKI DUSUNCELERI

Claudia Reid Upper’

Giris

Gazall, nesiller boyunca sadece bit(n Mislimanlann degil, fakat aynt zamanda her ¢cad-
da gercedi aragtiraniann otarite olarak gordikleri nemli bir gahsiyet olmugtur. Insanoglu-
nun 8znel deneyimleriyle aklin rasyonelligini kendine 8zg0 bir bigimde uyumlagtirabilmesi
nedeniyle, bu sayg! ve sevgiyl haketmistir.

Ortodoks ilahiyalgl ve akileilar, Alfah ile insan arasindaki mesafeyi ortadan kaldirdigi ve
psikolojik deneyimle Insami yiksek makamlara ydcelttigl igin, tasavvutu istihfal ederek
reddetmiglerdir. Tasavvufu, Nefs'i Allah ve Allah’t da Nefs yapmakia suglamiglardir.
Buna kargiik Gazali, kendi tasavvufi deneyimlerinin gergeklijine inanarak bu konudaki iti-
raz ve suclamalan basariyla cevaplandirmustir. Inang ve akidelerini saf duygusal subjekti-
vizme dénlgtirmeden ruhuna genis bir serbesti tanimigtir. Yasadigr deneyimieri sadece
his ve sezgileriyle agiklamamig, sezgl ve kesgiflerini akliyla ger'i gizgide yorumlamigtr. An-
cak, akilla da sinirlamaristir, clnki akil insanlara dzgl bir niteliktir ve insana ait vasiflanin
en Ustininin hemen yakininda bulunur. Gazali akildan Ustin vasif olarak vahyi gdrir,
fakat uygulamada, sagduyuyla hareket ederek aklinin, kendinden gegme hali clan
“vecd"” durumunu bir dereceye kadar kontrol etmesine misade eder.

Akil ile vecd'in uyusabilmesi ve birbirleriyle ¢atismamasi olgusunu kavrayabilmek igin
Gazali'nin “insanin dodas: ve akli" konusundaki dislncelerini tanmak gerekir.

* Claudia Reid Upper, "Gazalrnin insanin Dodas: Konusundaki Diglnceler™, The Muslim World, 1961.
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Wensink'in dedigi gibi,

Bu “ilahi orjin” temasi onu, insanodlunun vecd halinde Allah'a gergekten yaklagabilecegl
diglncesine sevketmistir. Fakat, o da Gazali gibi naturalistik (dofaci) gériige siddetle
kargidir. Dogac gérilg, insani, llahla baglantisi olmayan "yliksek dizeyde bir hayvan”
olarak gdrlr. Gazali aynca Nlebuhr'un “insarn ikili niteligi" disincesinden biraz daha
tarkh digindr. Nigbuhr, Gazali gibi “insan dogasinin” liah le hayvanlar arasinda olduguna
inanir, fakat Gazall insamin 13N niteligine daha fazla dnem vermesine kargilik, o orta yol-
da olmay: her iki nitelige egit adirhk vermeyi yedler, Niebuhr, giinahin iki vechesi oldugu-
nu belirtir. Birincisi, liahi niteligimizi unutmamiz ve hayvanlar gibi harehet etmemiz, ikinci-
sl, hayvani niteligimizi unutmamiz ve Tann clmak igin cabalamamizdir. Nigbuhr'a gire
Gazali ikinci yolda hataya digmistir.

Fakat Gazali'nin “insanin Ikili dogas!" ile ilgili disincelerinin daha aynintil bir bigimde tarti-
gilmasina ihtiyag vardir. Burada, Gazali ile Nigbuhr'un disincelar arasindaki ince farklilik
da bizl yaniltabilir ¢nkd, “yan melek, yar hayvan" fikri Wensinck'in isaret ettigi gibi Ne-
oplatonik veya Isldmi degil, kesinlikle Hristiyan bir dlsincedir. Ancak, belki Neoplatonik
etkiler nedeniyledir ki Gazall bu diglinceyi farkh bir yana yonlendirmigtir.

Gazal'nin fikirlerindeki Platonik-Neoplatonik etkiler ayn bir aragtirma konusudur, Fakat
burada gunu sylemek yeterli olacaktir ki, Gazalinin sembolizmi bize Platonik fikifleri ha-
tirlatmaktadir. Ruhun yerylziinden gok baska bir dleme ait oldudu fikri platonik bir 6§e-
dirl..”

Kimya-y! Saadet isimli eserinde Gazali insann fikili niteligini asafidaki sekilde agiklar:

“insan iki ruha sahiptir: Hayvani ruh ve manevi rub. lkincisi inssmin meleki tabiatidic
Hayvani ruh'un yerl kalptir. Bu ruh Kalpten gikarak vicudun biitdn organtartni kaplar...0
yanimizda tagidiginmz bir kandile (lambaya) benzetilebilir. Kalp bu lambanin fitilidir. Kan-
diideki yag herhangl bir nedenle biterse lamba sdner. Béylece hayvani ruh éimils olur,
Manevi veya insani ruh durumu ise tamamen farklidir. O béldnmezdir ve insan onun sa-
yeinde Allah'i tanir. Tabir caiz ise o, hayvani rubun binitidir. Ha yvani ruh yok oldudunda o
Daki kalyr, fakat artik atindan inmig bir binici gibidir...

Yine, insan gergedini nasil tantyacadimiza iliskin soruya cevap verirken Gazali style der;

" {"Ruh Rabbinin emrindedir” Ayet- Kerimesi hatirlanacak olursa. yazann gariglerinde ne Biglde isabet ettifi daha
Iyl anlagil.....-govirmen-}
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“Har bir yaratifin esas: ve 6z bu iki nitelikten hangisi blyGkse o alanda arastirimalidi’”.
Burada Gazali, kendi diislnceleriyle Miebur arasindaki temel tarklihdi ortaya koymaktadir.
Gazali'ye gére insamin soz konusu bu iki nitelijinden en ylksek olan onun gergek varhgi-
ni clugturur. Nigbuhra gére ise bu iki nitelik arasindaki denge onun gergek varhgini agik-
lar, Ancak bu farkhilik, bir 6nem verme meselesi olarak gérllebilir ginkd, “insanin hayvani
menebeden melekler mertebesine yikselmesi ve yaratiklarin en gereflisi oldugunun bilin-
cinde” olmasi gerektigini soylerken Gazall hemen sunu da llave eder: “Insan bdtdn buria-
rin yaninda gigsdzidging ve garesizligini de bilmek zorundadir” Insamin gergek &zl ola-
rak onun meleki tabiatini vurgularken, hayvani yanind unutmaz. Gonkd insamin zayifik
ve caresizlifinin agk bir sekilde farkindadir,

Ancak Gazali'nin, insana alnahi nedeniyle yery(zindeki hayat beyunca verilen mevki
anlamina gelen “yan melek-yan hayvan" nitelemesinde bulunan Niebuhr ve diger Hristi-
yanlardan farkli bir yorum getirmesi ligi gekicidir. Gazali bu dinyay, insan igin ash niteligi-
ne yabanci bir yer olarak gbrir. “Bu diinya, bir yerden digerine yolculuk yaparken ko-
nakladigimiz bir durak veya bir pazar yeridir... lnsan ruhu bu dinyaya toprak ve su
bigiminde Allah'in eserlerinin bilgisini elde etmek dmaciyla inmigtir. insan ruhunun
o yilce aleme dénmeye galismasinin nedeni orjininin (baglangi¢ ve kékeninin) ora-
da olmasindandir. Bu onun meleki tabiatidir’.

insan, bu sifli dinyaya, bilgi ve tecribe kazanmak istemesi Ozerine gdnderilmigtir. Bura-
da “istemesi (izerine” ifadesi dikkate deger bir dzelik tagimaktadir, ¢Onkil Gazall ruhun
bu dilnyaya ait olmadidini ve bu dinyada kalmak istemedigini diginmekiedir.

Wensinck, yapti@ alintilarla, Gazali'nin dofan her gocugun istam fitrati (istarm kabul et-
me ve Allah’i tamma edilimiyle) dofdugunu, egitimesi ve Allahtan geldigini hatirlamas
ve diginmesiyle ruhunun mikemmele ulagacagina inandifini belinmektedir, Hristiyan te-
olojisinde, bu dinyaya tek bir diislis vardir. O da Adem Peygamber'in igledigi glnah
nedeniyledir. Oysa Gazaliye gére, her insanin ruhu cennetlen gikmighi.

Bu su anlama gelir: Gazali, sadece Adem peygamberin itaht orjinli olduguna ve dinyaya
dilsmesiyle onun islemis oldugu ginahin bitdn insanhga tegmil edildigi dugdncesine kar-
51, dinyadaki her bir insanin lidhi bir orjine sahip olduguna, dinyaya disdsdn bir ceza
degil tecribe vesilesi olduduna inanir. Hristiyanlara gére, insan dodasi geredi yeryizine
aittir, glink o bir glinahkardir. Oysa Gazaliye gtire, insan dogas: yeryizine ait degil-
dir, giinkd enun orjinal 6zd bu dinyaya yabancidir.
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Biylece goriimektedir ki, insanda bulunan ilaht &z (orjin) fikri nedeniyle; “insanin bu diin-
yaya yabanei oldugunu, kisinin bu nedenle beslenme, barinma ve giyinme gibi temel be-
deni ihtlyaglanna dikkat ederken, ruh durumuna daha fazla énem vererek bu dilnya digin-
da kalmaya galigmasi gerekfigi” distncesindedir. Insan ruhu, sirekli Allah’a yakinlik
i¢in caba harcamahdir. Bu onun dogal Szlemi ve yerylziindeki baslica gdrevidir.

Gazali insan tabiatina, manevi ve fiziksel (meleki ve hayvani) boyutlannin yanisira bir
bagka yaklasim bigimi daha getirir, Sik sik gesitl sekillerde, beser melekeleri siralar. Bu
melekeler (yetenekler) siralamasinin kil insan kavramina uygun oldugu séylenebilir, Bu
melekelerin en alt derecesi saf hayvani yeleneklerdir, en st derecesi ise llaha yakin ola-
nidir. Gazalinin bu konudaki dignceleri Miskat-Gl Envar isimli eserinde gdrlildr. (1) "Du-
yu ruhu” en alt dilzeydeki hayvanlarda ve bebeklerde bulunur. (2} “imgeleme (hayal kur-
ma) ruhu® duyularla alinan bilginin kaydedilmesidir. Bu meleke bilglyi zihinda alikoyarak
onu gerektijinde kendisinin (istinde bulunan akl (zeka) ruhuna lletir. Bu ayni zamanda
haliza melekesidir. Bebekler ve alt dizeydeki hayvanlar buna sahip degildirler. {3) Akil
(zeka) Bzellike besgeri bir melekedir, fikirler| “zorunlu ve evrensel uygulama énermelarini®
yani evrensel veya somut gergekleri kavrayarak algilar, (4) "Mantiki ruh” saf mantiga flig-
kin verileri alir, onlan birlestirir, tnermeler $ekilde dizenleyerek onlardan yeni bilgiler {re-
tir. Bir Snermeyi ikiye ayinr, dnceki nermelerin sonucundan hareket ederek yeni Snerme-
lere ulasir “ve béylece kendi icinde balinmek suretiyle sonsuza kadar uzar.” (5) “Tran-
sendental (mitedl) peygamberi ruh® zeka ve mantik ylrutme melekelerinin sinirlan digin-
dakileri kusatir. Bu melekenin kugatug bilgiler, yererin ve gcklerin Rabbina, yiksek ilahi
dinlere ve Allah'in ilmine iliskindir, Gazali an ylksek melekeyi, zaka ve mantik yirdtmede
oldugu gibi tanimlayarak degil, tecribeyle aciklamaktadir. “Fikifler va énermeler” konu-
sunda egitilebilirsiniz, fakat “veed halini* tecriibe etmek zorundasinizdir,

“EI-M{nki‘zu min'ed-Delai* ve “Kimya'yi Saadet' isimli eserlerinde de benzeri disilinca-
lere rastlarir. Bu eserlardeki digtnceleri Miskat'takilerla kargilaghinldiginda yeteneklerin
lanimlanmasinda ‘bazi’ degigiklikler oldugu gérdlir. Ancak tanimlanan safhalar her defa-
sinda aynidir. Gazali'nin degisik eserlerindeki by diglnceler gdzden gegirildiginde, onun
belli bir “beseri yetenekler” nosyonuna sahip oldugu, fakat bunlaria ilgili olarak dogmatik
bir sistem belilemedigi gérillar, Gazalinin saz konusu yetenekler derecalemesini sik sik
ifade etmesi, kendisi, ckuyuculan ve insan nedir sorusunu anlamaya gahsan kigiler igin
¢ok Gnemli olmasindandir, Dinyada her zaman dogaci gorige sahip kigiler olmustur, Bu
kigiler insanin dogasini, evrim gegirmis Ust diizeyde bir hayvan olarak gériirler, ancak Ga-
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zali kesinlikle farkindadir ki, insanla hayvanlar arasinda derin bir ugurum bulunmaktadir.
COnkD insan fikir, kavram ve dnermeler Ureterek bir sonuca varabilmektedir, Gazali ayn-
ca, insani akil (zeka) fonksiyonuyla simirdayan kigllerin gériislerini de reddetmektedir. Gin-
kil bu kigiler, [lahi gérme kabiliyetini veya vahyi inkar etmektedirler. Bu en yiksek meleke
sayesinde mucize ve kerametler vardir. Zeka nasil ki, duyumlann ve imgeleme yetenegi-
nin Ozerindeyse, transendental (mitedl) yetenek de, zeka ve aklin (izerindedir. “Ve iste
sana bir séz, aklin rasyonel diinyasinin sinirlarindan kurtull... igindeki nihai mi-
kemmellik duragim gér.”
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KENDISIYLE Y(UZ-YUZE iNSAN

Seyyid Vahid (id-din’

Bizim, insanin geligkili yapisina vukifumuz ve insanoglunun birbirine zit iki egilimin etki-
siyle hareket ediyor olusunu farkedisimiz ince felsefik dustncelerin neticesi degil, fakat
tdm zamanlarin mistik, dinsel ve siirsel geleneklerin sonucudur. By ylUzden, yeni felsefe
duglincesindeki dini ve mistik egilimleri ortaya gikarmak, anlamak ve kendi arkaik tecrii-
besi iginde bireyin felsefe Oncesi, kendini degerleyisi konusundaki diglncelerin nasil ol-
dugunu gérmeye caligmak, bireyin gercek suretini ¢izmekte bize Gnemli oOlglide katkida
bulunabilir. iranl biylk sair ve mutasavvif Feridudin Attar'in hayatindan verilecek bir &r-
nek, sbylemek istedigimizi karmagik felsefik ciimlelerden daha iyi agiklayacaktir. Attar Ni-
sabur'u yagmalayan Tatar istilacilarinin eline esir diislince, 6nemli bir meblag fidye karsi-
Iig1 serbest birakiima teklifini kendisinin daha degerli oldugu gerekgesiyle kabul etmemis-
tir. Bununla birlikte daha sonralar kendisini esir alan kisiye, fidye olarak bir ot demetine
razi olmasit igin israr etmistir, Cinki kendisini o kadar bile dederli gérmiiyordu, Sonug ko-
layca tahmin edilebilir. By hikayenin gercekligi, tarihi anlaml kilan diger pek gok anekdot
gibi, bugin igin tartisma konusu edilebilir. Ancak, anekdotun tarih étesi uygunlugu tartigil-
mazdir. Bu blyik sufi'nin hayati gevresinde 6rgiilenen anekdotun nakledilmesindeki ger-
¢ek amag; Kur'an-da da zikredildigi gibi insanin varligindaki celigkidir: “Gergekten biz in-
sani en mikemmel bir sekilde yarattik ve Sonra onu asagilarin en asagisina indir-
dik”(Kur'an - 95).

" Seyyid Vahid id-din, Kendisiyle ylizylze Insan, Islamic Culture, 1965.
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Neticede, insan iki sonsuz arasinda hareket eder. Bunlar éyle sonsuzluklardir ki, biri insa-
ni bag déndiriicd yiksekliklerde gezdirirken bir digeri onu dehset verici derinliklere bati-
nr. Bagka bir deyigle, insan l1&hi yilce bir makama yUkselebilecedi gibi, insan kimligini
kaybedecei bir dereceye de disebilir,

insan, kendisini farkl ki dizeyde hisseder, onun kendisiyle ilgili imaji gegmigindeki olay-
lara ve psikolojik durumunun degigikliiklerine gére bigim kazanir. Bu nedenle, “insan ne-
dir?” sorusuna her gigligl bir kerede g8zecek kesin bir cevap verilemez. Insan, bir agi-
dan serumsuz birl clarak gérinip, Psalmistin “insan nedir, senin onun farkinda olma
yetin midir?" ifadesini dogrularken, diger agidan bir siir tagi ve Mutasavvul Beyazit'in
“kendimi tenzih ederim, sanim ne yiice" s8ziyle agin glg sahibi biri olarak gériimekte-
dir. Tabii o0 zaman, Insanin dini bilinglilikle, bir taraftan tim mahiukatla birlikte anlik ve ge-
giciligin sekli dzelliklerini paylagiyor gérandrken, diger taraftan lozdan ve varolusun kille-
rinden yeni bir varolugun zaferine yikselmesi umulur. Insan, dinyada olma tecrlibasinde,
simdi ve burada olarak varliginin o kadar farkindadir ki, goguniukla zahiri veya gergek
olarak tasfiyesinin kaginilmazli@indan, élimle ylzylze geleceginden habersizdir. Fakat
insarun diger insanlarla temasi, varliin diger higbir dizeyinde bulunmayan baska bir bo-
yula sahiptir. Burada tekrar iki durumla kargilasinz: insan bir taraftan kendisini penceresiz
bir hilcrede yalmiz, arkadassiz ve kendi dinyasina hapsolmus bulurken; diger taraftan
kendisini sevgi ve sempati baglanyla dijerlerine kangmig, bagkalanyla haberleserek ha-
yalini anlamiandiran, sanatsal yaraticiik ve bilimsel baganlar peginde kosan biri olarak
garlr. Onun bu varalugsal Gzelligidir ki, bir insar digerinden farkli kilar. Vi insan bu ilkel
yalmzlik iginde, arkadaglik ve sevgide kendi kendisini agma dlnlsind tagir. Fakat daha
bly0glnd seven, daha derin birisi, tim g8rntilerin tersine, nihal asamada, mahremiye-
tin agilamayacaginin farkindadir. Gercek dostluk, sadece Kiginin yalmiz olma hakkini tani-
masi ve ondan vazgecmemesiyle geligebilir. Yalmzlik paylagilamaz, yoksa dostiuk, glve-
nilirligini kaybeder. O halde, kendisinin kimligine sahip olmamakla insan, kendisinden
kagma tegebbiisinde bulunmaktadir. Bazi geleneksel yorumlarda Mutasavwiflarin vahdet
tecrlibeleri buna hamiedilmistir,

Insan, tam ve kamil clmaktan cok eksik ve yetersiz olarak zuhur etmigtir. Teclojik ve fal-
sefi tecriler, zaman zaman afiz degigtirmiglerdir. Kant gibi filozoflar, insanin seref ve de-
erine &nem vermiglerdir, fakat Kant'in disiindigd bu seref, insanin bireysel kapasitesini
degil, tim insanhg temsil eder. O, insanin aslinda yeterince ahliksiz oldugunu fakat tim
insanli temsil ettigi igin sayqiyr hak eltiginl savunur. Pascal gibi dini disndrler, insanin

-9] -



MUSIAD

1zdirabiri, onun biyOkiigo clarak gordrier. Bilimsel teoriler insandan genallikle “kozmik
6kslz" olarak bahsederler. Insanin, sonunda Allah'la barigacaf, cennetien kovulmus bir
srglin oldudu seklindeki eski gorlgin yerini “insanin kendisini bu dinyaya “atilmis” ola-
rak buldugu, 8l0mid olarak by dinyada hikim strdigl, kerku yarathdi, aci ve izdirap
cektigi gbrisd” almigtir. Kur'an-in bir ayetinde, insandan “emanetin tagiyicis” olarak séze-
dimekte ve bu emanetin yaratiklann timdne sunuldudu yerlerin ve goklerin sorumiuluk
almaktan kagindiklan ve sadece insanin sonuglanni dilglnmeksizin bu emaneti cesaretia
kabul etfigi bildiriimektedir, “Biz emaneti (Allah’a itaat ve ibadetleri) géklere arza ve
daglara teklif ettik de onlar bunu yuklenmekten gekindiler; ondan korktular da onu
insan yiiklendi, insan (bu emanetin hakkini gozetmediginden) cidden ¢ok zallm
gok cahil bulunuyor”.{33:72)

Bir ortagad mutasavvii Mahmud Pabistari, insanla ilgill olarak sorulmas: gerekenin onun
“ne” oldugu degil, “kim" oldugu, sorusunu ileri slUrmigtir ve glinimizde Heidegger de,
Sckrat éncesl Yunan diglncesinin yarumunda ayni soruyu sormaktadir. Sabistari ve He-
idegger, insanin otantik (hakiki) kimligini aragtinrlarken, onun hususi varigi iginde “kim-
ligini" kegfetmiglerdir. Fakat daha yakindan bakarsak, Mahmud ve Heidgger'in felsefi sa-
iklerinin arkasinda farkl dinyalarin oldugunu géririiz. Heidegger insani, zaman ve tarih
iginde ele alip ona “kugkuyla® yaklasirken: sufi diglndr insamin “zatiyla” veya “‘mahiyetiy-
le” figilenir. Onun bu dinyada olusuyla veya tarihi geligimiyle dedil. O'nun varlgi dinya-
SIZ ve tarih-siz'dir. Fakat Heidegger'in yaklasiminda bile reddedilemeyecek derin teolojik
bir aksan sézkonusudur, insamin dinyaya korku ve bakimlihgiyla dizen getirmesi “dilg-
masg bir varligin® dzellikleridir ve ayni zamanda bu varligin, hakiki kimligini bulmas igin
agin bir caba iginde bulunmas) demektir

Tasavvufun insan “daha yiksek dizlemlere (mertebelere) hareket eden bir yoleu™
vaya "Allah'in bir Imgesi” veya "0'nun halifesi” seklindek| gorlgleri anakronistik” gibi
@&rindrken; bugin, danyevililigi icinde insan anlayigimiz dini ve mistik bilinglilige karg:
hi¢ sona ermeyen uyanikhgimizdan biy(k dlglde yardim gOrmisgtir,

Insanin dinyadaki varligy iki verimli yolda tartisma konusy olmugtur. Bunlardan birincigi
varoluscu yaklagim digeri de ilk ivmesini Max Scheler'den alan felsef antropoloji'dir.
Simdi insanin kelam'in tecessimi veya onun Brahman'la olan hakiki kimligi yerine, ksit-
liliklar) ve eksiklikleri sorusturulmakiadir, Prometyen durusu ile eksikiikleri hesaba katil-

*  Anahronistk: Yanhy dizlemde kullanma, tarihsel yaniig, (Cav.)
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makiadir ve gergek su ki, eksikiiklering ve gorlinir dedersiziigine ragmen o, kendising su-
nulani reddecek kadar by lkiir.

© halde insan nedir? Max Scheler'e gare, onun hayata "hayir” diyebilme kapasitesidir.
Daganin kendising sundudu seyi reddedabilme glcd insam dinyada egsiz bir mevkiye
koymaktadir. Insan kendisini hayatin baskilanndan kurtarabilmektedir, Hayvan kendi din-
yasinda *vecd halinde “ kaybolmugken insan, duyu organlarinin ve hayati giiddlerinin ki-
sitliliklan olmaksizin by objeleri idrak edebilmektadir. O, hayvaniarin sahip olmadigi, din-
yaya agik bir yaratilga sahiptir. Schelar Nietzsche ile ayni fikri paylagarak insanin, &ner-
meler yapabilecek bir hayvan oldufunu séyler. insan kendisini ve dinyay! asabilen bir
varliktir, kinayeler ve niktalsr yapar ve kendisinin élesine gitme kabiliyetine sahiptir. ©
halde insan olmak, burada ve gimdi verilen diinyaya radikal bir "hayir" diyvebilmektir. in-
san legldilerini bastirabilen bir varlikiir va hayvanlanin lersine, gergede her zaman “evet”
der, ayni zamanda belli bir gergede kargi ebedi protesto clarak hayata “hayir” diyebilmek-
ledir. O, diinya gevresinin kendisine verdigi herseyi kabul eden biri dedil, fakat eksikiigini
ve yoksunlugunu teyid eden icoldisel baskilaria engellenen bir varliktir,

Felsef anltropelojiye bir dider Gnemli katk; Plessener tarafindan yapimigtir. O, insamin
egsizligini, onun “dismerkezsiz liginde bulur..insan, hayvaniar gibi, kendi varligimin kani
olarak orug tutmaz, nadeni kendisinin disindadir. O, kendisinin "mihletli, uzamsal" bir
varlik oldugunun bilincindedir, Onun bu dinyadaki tim kitdrel hayati bir izhar, bir gérl-
nUmdir. Modern felsefi antropoloji, metafizik varsayimlardan kaginarak insani, &zel bir
Gneme sahip “viicutsal bir $ey” olarak gérmektedir, Plessener, vicutla her hangi bir
Nesne arasinda ayinm gézetir. Voeout yagadidi slrece bir denayim merkezidir. Benim, ya-
sadigim sirece, viicudumla otan ligim, difer nesnelerla olan iigime benzeyemez veya on-
laria ayn olamaz. Plessener gibi yazarlarda insan sadsce bir cisim defil, materyalist yo-
rumilara karsi dikkatlice korunmus bir viicuttur, “Ben” derken kastetfigim viicut, bir nesne
dedil kendimle yiizyize cldudum benim'in bir par¢asidir. Benin kendisinin diginda olmas:
ézelligi insani hayvanlardan aywrmakladir. Fiziksel Szellikler, Plessner'in antropolojik gé-
riglerinde sadece tecrlibl bir dedere sahiptir. Insan aynimaz bir bicimde herhangi spesifik
bir ortamla bagimi) degildir, plaentolog Dacque'nin onerdidi gibi, insan pekala tanidigimiz
bigimlerden farkl bir formda tahayyil edilebilir. Biyolog Von Uxull'un digincesine gdre,
hayvaniar kendi tirlerine mahsus bir diinya ile simiriandinimigtir. Hayvanlar bu dinyada,

1 H. Plessener, Die Swuten dor Organischen und der Mensch, Berlin, 1965, p, 127,
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dinyalann ilgilendirmeyan uyaraniara hig cevap vermezler, Bir &rimeek dinyasin ilgi-
lendiren en kigik bir uyarana agin duyarli, fakat dinyasini ligilendirmeayen kulaklar sagi
edici glriitiiere kayisiz kalr,

Vol Uxul'un ditgtncelerini elegtirenler, insanda biyolojik engellerin étesine uzanan bir ka-
pasite oldugunu bulmuslardir, fakat dogal sirrhiliklanm agma kapasitesine sahip olsa da
reddedilemayecek bir gergek vardir ki o da, insanin dinyamin geneline kayitsiz kalmak
sureliyle kendi dinyasina kapanabilecedi veya kendisinl kendi dinyasiyla siniriayabilece-
gidir. Carrell Gnemli bir diginceyi dile getirir: Bir hekim, bir mutasawitf ve bir asik farkl
dinyalara sahiplirler, bu yiizden kendi dinyalannin digindaki uyaranlara hig bir tepki gés-
termeyebilirlar,

Felsefa yinelimli biyolaji ve felsefi antropoloji siniflamalanmi bir kenara birakip insani He-
idegger'in felsefesi dodrultusunda els aldigimizda, 10m atmosferin kéki bir degigiklije ug-
radigin garlirdz. Simdi insan, duygusal “akordu® veya mizaci ile anlagilmaya calisilir. He-
idegger'in temel mizag fle igili ilk dlgnesi endige idi ve diinya bir endise, korku ve kayg
yeriydi. Fakat biz kendimizi “korku” le siniflamayip daha clumlu mizaglara gecersek, o za-
man ddnya biitiindyle farkl bir renge birGnecektir. Insanin temel mizacinin korku oldujuna
kargt gikilarak gok sey séylenabilir ancak, korku yine de énceligini koruyacaktir! Korkuyu
saglayan, insanin somut hayat durumlanina acik clmasi degil, fakat onun Sl0mIGIok biling,
varligi, simdi ve burada olmasi ve yabanciligidir. Leibniz bunu “varolug kaygisi® (inquistu-
de puissante) olarak isimlendirmektedir, Ancak korkuya boyle tek tarafii fazlaca &nem ve-
rilmesi, kugku dofursa da, gergekle korky, insanin “olumlu mizag ve duygular” clarak isim-
lendirilen durumundan gok daha dodru bir resmini vermektedir. Bir mutasavwifi dinyada
lken evinde olmadid hissine sevkeden, evsiz ve kokslz biri olarak duygulandiran
muhtemelen bu korkudur. Fakat onun evsiziik hissi, séylenabilecek son siz degildir, glnki
mutasavwif bu duygu temeline bagl clarak iginde bulundugu kiltiirden aynlip kendisini
agabilmektedir. Kiltir biyolojik eksiklik veya yetersizlige kargi bir tepki veya bir savunma
mekanizmasi (Freud) olmayip, tersine kiginin kendi durumuna, beger durumuna elumiu bir
kargilik veya cevaptir. Sanatta ve dinde karakteristik bir bigimde bu beser kargilik ortaya
¢kmaktadir. Bu diinyada olmamin bir Ogesi clan Gzlem ne yazik ki ekzistansiyelist yakla-
gimda bulunmayan bir eksikliktir. Ozlem gelecede yineliktir. Insan kendisine verilmeyene
ve hig bir zaman verilmeyecek olana Gzlem duymakiadir. Verilmis olsa bile biitin, tami-
giyla verilmemigtir. Boyle bir 6zlem, arzulardan farklidir. Arzular, tatmin edilebilir, 8zlem hig
bir zaman giderilemez, gideriliyormus gibi gbriinse de yetersizlik égesi her zaman rahatsiz
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edici bir faktdr olarak var olagelecektir, Ozlem beliri bir nesneye yonelik olabilir de oimaya-
bilir de. Fakat belirli bir nesneye (objeye)yGnelik olsa bile, bu nesne tam olarak tammlana-
maz. Insan sebebini bilmeksizin huzursuziuk duygulari igindedir. Gérinir bir nedene bagl
olmayarak aei geker. Ozlemin ilham verdigi en iyl siirlerin bazilannda da hizinid matem
havas: hissedilir. Arilara gémilerak, gecmis gelecekmig gibi yaganir. Gerl déndiirGlemez
bir gekilde gegmiste kalan bir tecribeyi yeniden yagamak igin 8zlem duyar onu gelacede
yansitmayi umanz. Qyle olur ki, birden karsi koyulmaz bir sekilde, insani bu dinya vatan-
dagi olmasindan ayn olarak girmeye ve huzursuziudumuzu Slenin habercisi olarak hizset-
meye baglanz. Tim basanlar Snemsiz, yapilaniar yetersizdir ve bu huzursuzlugun nedeni
diinyevi terimlerle ifade etmek gerekirse insanin mikemmel clmamasinda ve onun tamam-
lanmamig bir yapim olmasinda gélidr vimdi duydufumuz Gzlem dini bir aksan gelistire-
rek, ser dinyasina kefaret edecek bir karizmatik figrin beklenlisine dinisebilir. Oz-
lemin miteal (..., fizik tesi) boyuty, Hadesini insanin, “elmadigina hasret” ediliminde bu-
lur ve “ilahT bir rahatsizik" sikintisiyla galkanalanilir. Insam, éntindeki meveut imkanlar ve
thtimaller igilendirmez, o imkansizi araghnir. Urdu gairi Galip, "Bu ihtimaller kiimesi, yolun
Uzerindeki tek bir ayak izine dénlsirse ben neyt aragling, ozleyacegim? diye sormakiadir.
Goethe "Teselll Gozyaglan® isimli giizel sirinde, kedisine verilanden tatminsizdir, insan) yil-
dizlara yOkselimeye caligir, arastirdifiinin na kadar boguna bir ugrag oldufunu garerek ta-
selliyi gézyaglannda bulur. Fakat belirtiimelidir ki, Goethe icin bunlar “bosuna akitilmis géz-
yaglan® dedildir. Tersine, insanin SIOMIGIGETN kisithliklarm yenme konusunda duydugu su-
suzlujun ifadesidir. Tecriibi olarak var oimayig (yani nameveudiyet) varolus diirtisi) agl-
sindan hig farketmemekiedir. Blylk mutasavwif Celaleddin-l Rumi'ds agagidaki szleriyle
bunu kasdetmektedir; “Dedi: Bulunamayacak olani ne diye ariyorsun.” Ben de sbyle
soyledim: Benim aradigim da bulunamayacak olandir”.

Insanin faaliyetleri sonsuz gesgitliiktedir. Bu faaliyetler birbirine zit terimlerle ifade edilebi-
lir. Cassirer'in belirtigi gibi insan dil kullanma ve diliyle semboller ifade etme yetenagine
sahiptir. Diger taraltan onun sessizligi daha az anlami degildir, diliyle akiaramadigini sii-
kitla aktanr, Onun sessizligi, Buddha'nin tebessimd kadar anlamli ve gizli bir konugma
bigimi clabilir. Sessizligin tird, kisinin dogru kelimeyi bulamamasindan oldudu kadar, ko-
nusmayi kasith clarak kesmesinden de anlagilabilir. Zen Budist deneyimda, sézln arasi-
na girlidiginde hig rahatsiz olmayan, fakal konusulan soru ve cevaplar gecersiz oldugun-
da hemen anlamlilik kazanan yine siikattur, Sessiziiin bu haberlesme ézelliginde, manti-
ki herhangi bir yarg yoktur, fakat kigi onun anlamina katilmak suretiyle ifade eder.
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Relimeler, bageri tecribanin farkl seviyelerinde farkh bir fonksiyona sahiptier. Alelade dii-
zeyde pratik menfaatlerin elde ediimesine hizmet edip sabit bir referans ¢alisina gore gali-
girken, bilimsel dizeyde, bilimsel diglnce durumuna gegildiginde referans catilanm degisti-
rirler. Siir ve dinde sadaece yazili kelime defil onun sesi de kendine mahsus referans catisi-
na sahiptir ve bu referans gatisi ilk ve son olarak kurulmus degildir, tersine farkl anlam ihi-
malleri ile veya “ilhamla" ylklenmistir. Insan kugkusuz diger varliklardan ayird ediimez de-
gildir. Bu kez belki sazel sembollerie degil fakat sanat, renk, ses, mimik va hareketlerle bel-
ki daha etkin bir bigimde haberlesir. Sanatta séylenilen degil, sdylenilmeyen, fakat sezilen
anemlidir. Ask gibl derin boyutlu beseri tecriibede kavraniimaz fisildayicilar telaffuz edilen
ve garlndr anlamiyla bir etki uyandirmayan Kelimelerden daha anlamhdir. Mahrem konus-
mayla mesgul olan kisiler, derinlige dalmak Igin birden sdkit ederler ve kendilerin yabanci-
lagmig ve daha “konuskan® buludar. insanin Allah'a duadaki hitabinda, kelimelar rslevini yili-
rir, kigi, O'na yalaghkca ezeli ve ebedi bir sirra girdigini hissedar artik kelimeler en gizli mah-
remiyetini ifsa ediyor gibi géringr. insan bir taraftan konusma yetenegiyle ayird edilicken,
difier taraftan kelimelar disiince ve duygularm aktarmakta yetersiz kaldiginda sdkat edip
diger muhtemel haberlesme yetensklerini kullanmasi fie taninir. Fakat kiltr, ister kelimelar-
e ister diger iletisim araglanyla yapilmis olsun, haberlesmeye dayanir. Ancak, haberlesme
sininnin bilincinde olunmali ve felsefe bu “simr bilincine dayandinimalidir. Insanin siminn;
sadece miteal (transcendence) ile iigili olarak duginmek gerskmez. Bu simirlilik killtirel ve
bilimsel faaliyetlerin her alaninda goruldr, mimkidn tim tecriibeleri agmaya clret etijimizde
en keskin bigimiyle ortaya gikar. Simdi bile kiltiirel veya tarihi bir egikten sézedilebilir, Insa-
nin, sadece cari olaylara ve gevresinde kendisini iigilendiren seylere tepki gosterip, ekse-
niyle ligi kuramadigy seylere veya tarihi olaylara kayitsiz, “kor” kaldigi dogru degil midir?

Bu nedenle insanin din, sanat ve bilimsel bagarilar ve glinlik yagaminda bagindan gegir-
digi deneyimler ve hayal kinkliklar onu yeknesak Szellikler ile agiklamamiza yetmemekte-
dir. Insan, Mietzsche'nin dedidi gibi sabit bir hayvan degildir, tersine tim anlagiimazhgi ve
taninmazlig ile tezahir etmistir, Insanaglu, hayvanlann sahip olmadiklan bir tarihe sahip-

tir. Onun dinyadaki varigi, tarih ile -bu tarih onun gelecedini inceleme konusy yapmasa

da- iligiktir. insanhik tarihi, clanlarin tekran degil, sirekii yeni inimallere kapi agan yaratici
bir sirectir, Tarihin agik bir gelecede yonelik, gegmis olarak gérlimesi yeniden meydana
gelige ruhsat vermemektedir,

O halde insan nedir? insan, saf kigiligl, kendine yabancilif ve kendi mutiak ben-igi iginde
-Herhangi bir mahluka atifta bulunmaksizin- Allah'in kengi Benliji'ndekine benzer bir sir-
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dir. Burada Karl Jaspers'in s6z0 séylenebilir: “Ben, bildigim degilim, ne oldufumu bilmi-
yorum™ . Tek bagina tefekkir halindeyken kendisine yabane biri gibi gdrlndp nihai sirm-
min ne oldugunu bilmeyen insan, fenomenal durumunu sadece tarihi ile anlayabilirdi. Ta-
rihle ligisi nedeniyledir ki insan, gizliliginin sinirdann asmis ve her hareketi ile bireysal ka-
pasilesinin Ustinde bir yetkiyi Ozerine almigtir. Tarihe agin baghihgi ile insan, kendisini bi-
ylk bir riske sokmusgtur. Onun tarihle “nisanlanmasi” metafizik kokiyle yabancilagmasina
sebep olmustur. Insanda anlaml) olan ve onda begeri olan her gey tarihle uygunluk iginde
degildir. Tarihin ug noktasinda yer alan ve insan hayatini Srgitleyen kigilk saving ve
uziintileri, sevgl ve hayal kinkliklarini hor garerek tarihin menkibevi boyutuyla bu kadar
blyllenmeyelim. Gérilmeyen pek gok gigek, atmosferi glzel kokusuyla daldurmakta fa-
kat arkasinda hig bir iz birakmamaktadir. Bir kiginin hayati, bagka bir kiginin etkisiyle hadi-
selerle dolu gegebilir, bununla birlikte bu kigl tarihi “laylara” tamamen kayilsiz kalabilir,

Ancak yine de insanin nasil “davrandigim” tarih platformunda &3reniyoruz. insan bir taraf-
tan uygarliklar kurarak ve tabiatini aktararak tarihe anlamlilik kazandinrken, difjer taraftan
tim bagan ve galigmalann bosa gikaracak yikicr bir edilimi iginde tasiyor gﬁrunmektedir
Halkin iradesini yansittigini lleri siirdigi devietier kurarken, halka kargi olan bir idare sis-
temi geligtirmektedir. Demokrasiler dejenere alarak diktatbriige dénligmekte, kliklere va-
ya sesi en fazla gikan azinliklara hizmet gétirmektedir. Devietl kontrol eden bireyler, ka-
rar saatlerinde hirs ve tutkulanmin kurbani olarak, her nasil adlandiniirsa adlandirilsin yiik-
sek bir yer taraindan “kandirilmig” izlenimi vermekte, temsll ettiklerinin digindakilere hiz-
met etmekiedirler. Insan, sadece kendising verilen “roli* oynuyer gérinmekiedir. Tarih
icinde, kendisiyle yizlegmesinde insan kendisini taniyamamakla, ahlaki kimligini kaybet-
mig gdzOkmekiedir. Ahldkliik her adimda reddedilmigtir. Tarihte “ahlaki bilinglilie” kars:
¢ikan dgeler hig bir zaman merak konusu olmamistir, Insan insamin kurdu olmusg, insan
insana zulm etmis ve zalimler sirekli clarak rollerini degigmislerdir. Hayvani glc, baz)
zamanlarda tavina girmis géizikse de tarihi dizeyde hald gegerliligini sOrdOrmektedir, In-
san tarihinin daha iyi bir donyaya dogru mu geligtiji veya yakin bir kiyamete mi yaklastd
gozlme kavugmamig bir sorudur, Tarihin sagmalik ve celigkilerle dolu oldugu boyle bir
zamanda dini bilinglilik, 1arihin Stesindeki tarihte anlamhik bulmaya galismaktadir.

2 Kl Jaspers, Die Geisfige Situation der Gegenwart, Barfin, 1965, p.983.
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EKONOMIK HAYATTA MUSLUMAN INSANIN
TUTUM VE DAVRANISLARI

Prot. Dr. Sabahaddin ZAiM*

islamin ekonomik gériisl, son geyrek asirda Gzerinde gok durulan bir konu olmustur. Bu
cok cepheli ve genis konu, bu makale iginde sadece insanin efitimesi ve yetigtirimesi
yéniinden ele alinmig ve bir mislimanin ekonomik hayattaki davraniglarinin nasil olmasi
gerekecedl ana hatlanyla incelenmigtir,

Gerek kapitalizm, gerek sosyalizm (Kominizm) materyalist, maddeci bir diinya gorlgine
sahiptir. Bu diinyay: dilzenleme tarzinda bir birinden aynhirlar. Fakat konu olarak ele aldik-
lan ve dilsiindilkleri insan tipi, dzelike maddi gidilerle davramglarim dlzenliyen bir ikti-
sadi-adam “homo-economicus” tur. Bu sebeple Karl-Marks, teorlk malzemesini Ricar-
do'dan alirken, ayni insanin davranisina gére iklisadi teorisini, yani Marksizmi bina etmig-
tir.

Halbuki Islam ekonomisinde disOniilen insan, Allahin emir ve yasaklanna, kitabi olan
Kur'an-1 Kerim'e, Peygamberimizin siinnetine, alimlerin ortak kanaatleri clan icma-1 Um-
met'e ve bllylk alimlerin igtihatlan sonucunda tavsiye etliklerine ve lslam devletinin Isla-
ma uygun emirerine gére yasayisini ve davranigini ddzenliyen bir insandir; bu insan ho-
mo-econamicus dedildir. Kur'amin emrine gbre “Allahun ipine simsiki sanhp, aynimayan
(Illi: 103:109) Miisliman-insandir. Gergi, bireyin ashinda menfaalini seven bir fitratla ya-

* Sabahaddin ZAIM, Ekonomik Hayatta MOsiman Insanm Tutum ve Davramiglar, Bu yaz, 5-11 Nisan
1976 da Mekke-l Mokememe'de Kral Abdilaziz Universitasi tarahndan ddzanienen “islam iktisad: Birinci DOn-
ya Kongresi” na 1ebE) olarak sunuimusgtur.
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ratildigi kabul edilmektedir. “Hakikat 0 mal sevgisinden pek Katidir"(E| Adiyat:8). Menfaat
ve tamah duygusunun, insany tamahkarliga, cimrilige sevkettigi bilinir. “De Kj: Rabbimin
rahmet hazinelerine sjz malik olsaydiniz, 0 zaman harcamaktan (tkenir) korkusuyla mu-
hakkak cimrilik ederdiniz. Cok cimridir (bu) insaniar!.."{}(vu:mﬂ]. “Zaten nefislerinde cim-
rilik hazlrranm:5trr"(1V:128}. Bu sebeple insanin iktisadi davraniglari, yogun bir meta-eko-
nomik bask altinda bellj mecralara kanalize edilmektedir. islam iktisat teorigi 13-ahlaki
degil, ahlakidir. insan; iktisad? hayatta serbest birakir. Fakat insani fitri, nefsani duygula-
ryla ham bir halde iktisadi hayata salmaz. Onu islami prensiplerle, Allahin emir, nehiy ve
nasihatleriyle editlikten sonra, iktisadi hayata salar, serbest birakr. Boylece ideal ve iyi
bir islam cemiyetinde iktisadi hayatta, fitraten meveut olan iktisadi bir adam yerine egitil-
mig bir iiisliiman adam tipi ortaya cikanlir. jslam ekonomisinin prensiplerini uygulaya-
cak olan, bu Misliman -adam tipidir,

Bu sebeple islami cemiyette, cocugun rlst cadina kadar, Inanglarinda serbest birakilmas)
8§60z konusu olamaz. Onun islami prensiplere gére egitilip, islamj cemiyetin unsuru olabj-
lecek bir sekilde yetistirilmesi, cemiyet hayatina iyi bir Musliman insan olarak hazirlan-
masi gerekir. Islam iktisat teorisi, fitraten meveut iktisadi kanunlaria, normatif islami ilke-
lerin birbiriyle kaynagmasindan meydana gelmistir,

I. Bir Uretici Olarak Masliman insanin Tutumy
1- Misliiman insanin Teme] Davranisiar

a) insan, davraniginda dengeli olacaktir, O sadece bir homo-economicus degil, ayni za-
manda Allah'in yeryUzindeki halifesi, esreful mahldkatur Hayatinin diistury “Dogru ya-
$ama, ahlakl olma, yeteneklerini iyi kuffanmakhr"(‘h‘”: 33).

b) Insan, Allahina “Ey Rabbimiz, bize dinyada da iyi bir nasib ver, ahirette de iyi bir nasib
Ver ve bizi cehennem azabindan koru"(11:201) diyen, Ahiret icin hemen Glecekmis gibi,
diinya icin hig Olmiyecekmis gibi calisan ve Allah'in “Namaz bittiginde yerylziine dagilin
ve nzkinizi arayin™(Lx|| : 1 0), emrine uyarak Yasayan insandir,

“Buginiin isini yarina birakma, aksi halde isleri ve haklari zayi elmis olursun. Ecel, emelin
Onindedir. Ecele Is ve amel jle kos. Cinkii ecel geldikten sonra artik Is ve amel yok-
tur"(Kftabﬁf—Harac, Ebu Yusuf, sh, 28)

C- MUsliiman begikten mezara kadar ilim tahsil eden, ilmin kaybolmus bir ma olduguna
inanan, Cin'de de olsa ilim ve bilgi edinmeye calisan béylece bilgisini arttirarak, diinyevi
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sahada gegimini temin igin fitrf ve kazamimis kabiliyetine en uygun mesledi segmege gali-
san insandir. Clnk{ Allatun su emrini bilir: “Ey insanlar, biz slzi digi ve erkek olarak yarat-
tik, uluslara ve kabilelere ayirdik, birbirinizi tamiyip bilesiniz diye. Allah katinda en gerefli-
niz, isinde en lyi olannizdir, Allah her seyin bilicisidir"(XLIV : 13)."Bilenlerle bilmeyenler bir
olur mu? Ancak akil sahipleri 530t kabul eder, ibret alirlar"{XIL: ).

2- Bir Is¢i olarak Miisliman insanin Davranislari

Mesledi iscilik ise, veya kendi basina calisiyorsa, |slami ahl3kin su prensiplerine uygun
bigimde hareket eder:

a) Gegimini temin igin fikri vé bedeni emek sarfetmis olmasindan delay gurur duyar.
Glnkd Allahin su emrinl ve vaadini hatirlar. "Hakikaten insan, kendi sarfettigi emekten
bagka hichir gseye sahip degildir ve muhakkak sarfettigi bu emek yarin (lkiyamette) kendi-
sine goslerilecek, sonra ona en dederli mikafat verilecektir” (LIl : 39, 40, 41).

b} Allahin ve Peygamberimizin su sdzlerini bilerek calisir:
“Yaptiklannizdan elbet mesul olacaksiniz”.
“lgginin Igi yaptigi vakit, glizel yapmasini Allah muhakkak sever”

“En Iyl kazang, igine 6zen gosteren ve igverene saygi lle bakan igginin elde etligi kazang-
tr.”

¢} Gelmig, gecmis peygamberlerin gegimlerini bir meslek ifa ederek, bedeni-fikri emek
sarfederek kazandiklanm, Hazreti Davut’'un gmiek dokudufunu, peygamberimizin go-
banhk yaptigin, bilir.

d) Peygamberimizin galisanlar igin verdigl su mojdeli haberleri de bilir: “Coluk-gocugunun
gecimini temin igin ¢alisan Allah yolundadir. ihtiyar ana ve babasinin gegimini temin igin
galisan yine Allaha yakindir®, "Kim helal aramaktan yorgun gecelerse, affedilmis olarak
geceler”.

&) Misliman adam isinde su prensiplerle calisir: Temizdir, g&riindst (klik-keyafeti) lyidir,
gegimlidir, emir ve talimatlan dinler, tezcanhdir. lgini sever, igini sonuna kadar yapar, isini
kontrol eder ve dizellir, Isini tam yapar, sratli caligir, temiz is gikanr, Isbirligi yapar, tenki-
de acikiir, is basinda uygun sekilde hareket edar, dizenli bir is siras) takip eder dlet-techi-
zat, ham madde ve malzemelere gerektirdifi gibi ihtimam eder, alet ve motorlu teghizah
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uygun gekilde kullarir, ham madds ve malzemeleri ekonomik sekilde kullanir, verimli ga-
Iigma metotlanin uygular sagiik ve emniyet tedbirerine riayet eder,

f) Btdn bu ¢alismasi sanucunda aldid Ocret (geliriden dolayr Allaha gikretmesini bilir:
bagkalarinin kazancina géz dikip haset etmez. Isverena kinle bakmaz. “Mihnete sabir ve
nimete slkirde Rabbimizin® bize “blydk bir imtiham® oldugunu bilir(l1:155), “Eder sikre-
derseniz mutldka, size nimetlerimi cogaltinm. Eger nankérlik ederseniz, slphesiz aza-
bim gok siddetlidir(XIV : 7).

g) GCaligamadi® zaman, iklisadi hayatin gesitli risklerine mar(iz kaldigi zaman, devietce
kendisinin ve goluk-cocugdunun sosyal-glivenliginin saglanacadini bilir.

3- Bir isveren Olarak Masliman insanin Davraniglar

a) Eger bu Misliman kisi, isveren ise: 8zal lesebbis erbabi olup tanm ticaret, hizmet ve-
ya sanayi kesiminde calisiyorsa, mlkiyet hakkinin devietgs glvenlik altina alindigini, ca-
ligmas: sonucunda elde etigi megru mallann gocuklanna miras olarak kalacagindan emin
olarak devietin iktisadi faaliyetine miidahale etmiyecedi giiveni iginde gelecege emniyetle
bakar, gegimini helal yollarla saglamanin, gart olduguny bilir.

b) Fakat elde ettidi bu servet ve gelirin sirf calismasinin sonucy olmayip, Allahin takdiri ile
tahakkuk ettigine inanir. Zira yine bilir ki: "esya da, insan da Allah's aittir. Milk mutidk ma-
nada sadece onundur(3:109), “Gaklerin, yerin ve aralarindaki her seyin hikimranhgr Al-
lah'indir'(V:17,18 ve digerleri). Insan Allahin izni ve badigiyla egyaya sahip olur. Bilir ki
“Allah diledigi kimseye rizki genigletir va daraltir (X111:26). Malinda esyanin, &br insanla-
rin ve toplumun hakki oldugunu, Allah'in verdigi mala kargi kendising bir takim vecibelar
yOkledigini bilir(51:19),

Malkiyet hakkini kullanirken Gzeliikle bu hususlara riayete calisir:

- Mah &bl witmaz, insanhiga faydal alma amaciyla ve bagkalarina zarar vermeden, yararl
alanlarda kullarir,

- Zekatn verir,

= Malini helal yollardan Kazanr,

- Malin tiketiminde, ne israfa sapar, ne de cimrilik yapar,
- Islamin miras yasasini eksiksiz uygular.
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c) Isgisini gizetir, kalbini hognut eder, Ucretini, hakki Slgiisinde, vaktinde &der. Peygam-
berimizin gu sézind hatidar : “Og kimse vardir ki, kiyamet glininde ben onlann hasmiyim.
Bunlardan biri, isgiyi galigtirdiktan sonra Ocretini tam olarak vermayen kimsedir.”

Is yaparken, hileden, spekilldsyondan, vurgunculuktan ve tekelci davraniglardan kaginir.
f) Falz almaktan kaginir.
g} Ayrica Allah yolunda harcamada bulunur{ll:254, 261, 267, 272, 274).

h} Degru sozld, dirist bir ticcann peygamberlerle, siddiklarla ve gehitlerle birlikte cldu-
gunu bilir{Tirmizi, 12:4).

IL. Misliiman insanin Gelir Konusundaki Teme! Tutumu

Bir Misliman adam igin {ig tlirll gelir vardir. Ucret, kér ve kira. Falz alamaz. Bu gelirlerin
sadlanmasinda;

a) Haram ve helal dlgllerine riayet eder(ll:168). mesgru kazang pesinde kosar, gayrimegru
kazancin yasaklandigim bilir{IV:29, 30).

b) Kazancini muhakkak emek ve risk unsurlarnina dayandirnir,

c) Emek sarfetmeden ve riske katlanmadan sirf parasini kullanarak para kazanmasinin
(haram) mdmkin clmadi§im bilir{faiz yasad).

d) insanlar arasinda kazang ve gelirde mutlak egitlik olamiyacadini kabul eder. Kendi geli-
rini mesru yoldan artirmaga caligir, fakal baskalannin gelirine goz dikmez.

e) Baht oyunlan, kumar vs. gibl zahmetsiz kolay kazang yollannin gitmez, bunlann haram
cldugunu bilir,

f) Ticaretin helal oldugunu, fakat spekilasyon ve karaborsaciligin haram aldugunu ve kim
ihtikar yapacak olursa onun blyik bir glnah islemis oldufunu bilir.

g} Israftan(V1:141), (VII:31), (XV11:27) ve cimrilikten (11l 180), (XLVII:38) kaginir,

h) Servetini toplumun zararina kullanmaz. Zira bu kimselar igin Kur'anda Allah séyle bu-
yurur: “Tutun onu, hemen baglayin onu, Alevier icine atin onu"{LXIX:30).
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. Masliman insanin Bir Tiketicl Olarak Tutumu

Simdi, Islami prensiplere ve isldmi ahl3ka gére hareket eden bu insanin en dogru sekil-
deki davranigi nasi| olmalidir?

Once meveut ihtimalleri dlsGnetim, bir insan:

a) Onee intiyaglanini tatmin igin tiketime y&nelir, tiketim hareamalannda bulunur,
b) Geliri ihtiyacindan fazla ise tasarruf eder,

c) Bu tasarruluyla kiymetli madenler, altin, QUms alip sakliyabilir (iddizhar), (kenz),
d) veya bagkasina dding varebilir,

e) veya yeni bir tesebbiise girigerek, bir girket kurarak, tasarrufunu yeniden dretime tah-
sis edebillr, yatinm yapar. Acaba Misliman adam'in 1ketimie iigili bu iktisadt faaliyetlari-
ni dizenliyecek meta-ekonomik isl&mi faktarler nelerdir.

Tlketim Harcamalarn

1) Bir MdslOman adam 8nce, tketim harcamalannin zellikle, gelirin bir fonksiyonu clma-
difi gérisiinden hareket eder, Insan gelirlerinin egit clmadigini, gelirin tliketimi simirlayici
rold oldugunu bilir, fakat, tiketim harcamalanni tayin eden tek fakiSrin iktisadi bir unsur
olan gelir'den ibaret olmadigir, tiketim alaninin, ayrica meta-ekonomik prensiplerle di-
zenlendigini bilir.

2) Misldman adamin tiketimini etkileyen meta-ekonomik prensipler sunlardir:

a) Misliman adam, tiketim harcamalannda bulunurken gelirini, ickiye, kumara, gayri-
megru kadin iligkilerine harcayamiyacaktir. Harcama sahalan [slami mesruiyet gercevesi
e sinidlandinlmigiir,

b) Toketim harcamalarinda liks ve goslerig tketiminden kaginacakbr. Ginki bu tip bir
tiketimin yasaklandigim bilir,

Ebu Zer (R.A.)'den nakle gére, Peygamberimiz: “Allah ug sinif insanlia ne konugacak, ne
onlann ylzine bakacak, ne de onlann gunahlanin bafiglayacaktir. Onlar cok azap ceke-
ceklerdir, Bunlardan birincisi, servetini gosterig ugruna harcayanlardic” diye buyurmakta-
dir. Bu sebeple Misliman adam normal ihtiyaglanini karsilayacak sekilde, bulundugu ce-
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miyetleki hayat seviyesine gére yagtyacaktir. Fakiri imrendirecek, onun hasedini tahrik
edecek gekilde gasteris tiketimine gitmemesi gerekeceklir. Yani Mdsloman adamin tike-
iminde “conspicious-consumption ve demonstration effect”, gosterig-tlketimi olma-
yacakfir,

¢) TOketimin megru oldufu sahalarda da, tiketim miktanm ihtiyacina gdre sinirlayacak,
nimeti tek tanesine kadar korumaga gayret edecek, israfin memnu oldugunu, harcamala-
rinda daima g&zonlnde bulunduracakiir, Bu siminn ¢evre standartlanm gok fazla asma-
masina dikkat edecektir. Clnkd Allah, Kuran- Kerimin'de “Yeyin, igin, israf etmeyin. Giin-
kil Allah israf edenleri sevmez” diye Misliman-adami lkaz etmigtir(VIl : 31).

d) Tiketimde israfa kagmmayacaf gibi, zaruret clmadikca da barg altina girmayecektir.
Tiketimini gelirine gére ayarlamaya calisacakur. iktisada riayet edecektir. Zira peygam-
berimizin “Allahim ginah iglemekten ve borg igine girmekten sana siiminm"{Hz. Alse'den
rivayet) dedigini bilir. Zaruret olmadikga borclanmaz, borcunu stzlegsmeye baglar. Odeme
niyetiyle borglanir ve borcunu vaktinde éder. GlUnki Peygamberimizin "Kim ki, demeak ni-
yetiyle borg yaparsa, Allah onun adina onun borcunu odeyecektir ve kim ki israf etmek ni-
yetiyle borg yaparsa, Allah onu yok edeceklir’(Buhari 43:2) ve “Borcun ddenmesini gecik-
tirmek haksizliktir®, (Buhari 43:12), “Odemae glci oldugu halde ddemeyi ertelemek o kim-
senin cezalandinimasini hakli kilar” dediklarini hatirlayacakhr,

Baylece varlikli, yani geliri ihtiyacini agan Misliman adamin tiketim harcamalan Islami
prensiplerle sinifanmaktadir, lktisat kanunlarina gére, bir Glkenin fktisaden geligebilmesi
igin, yatinmlann arttinimasi, toketim harcamalarinin bu imkan verecek seviyede ayarlan-
masi gereklidir. MOsliman adarmin tiketim harcamalanndaki davranigi hem iktisadi kal-
kinma hizim arttingr ySnde tesir edecektir, hem de sosyal dengeyi fakir zengin arasinda
husumet, kiskanglik ve hasedi tahrik etmeyecek sekilde saflamaga yardim edecekir. is-
larmin prensipleri milli simirdan asar, alem-gimalddr. Milletleraras: ahengin saflanmasi yg-
ninden de &nemlidir.

IV. Masliman insamin Tasarruf Etme Davranisi

Masldman adamin gelir, intiyacin aginca tasarruf ciheline gidecek, malim ve parasini bi-
riktirmeyi disiinecekir, Tasarruf edilen meblagd, nakit veya kiymetli maden, altin, glmis
vs. halinde muhafaza etmek isterse, yani gelirini (yigmak) Isterse, IslAmin iki prensibi
ondne dikilecektir. Birincisi Allahin iddihari{yigmay1) énleyici prensibidir, Ginkd Allah
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Kur'ani Keriminde Misiiman adarm “Altin ve gimisd biriktirerek saklayip. onlan Allah
yolunda harcamayan kimseleri sakl; bir azap ile mijdele"” diyerek tehdit etmekte-
dir(1X:34).

MaslOman adam ilerde yatinmda bulunmak zere, belli bir slre, bu yolda gitmek isterse
Isl&min difer bir prensibi alan zekédt vecibasi jle kagilagacaktr, CUnki &l duran nakdi
sarveli (1 yili gectikten sonra her yil % 2.5 oraminda bir kismin zekiat olarak Gdemesi ge-
rekecedinden) durdugu yerde eriyecektir,

DU halde akill bir Misliman adam, hem Allah'in emrine uymak, hamde menfaatini savu-
nabilmek igin nakdi servetini atl 1utmak istemiyecekiir,

Bu davranis tarzs |slam cemiyetinde tasarruflann atl durmasing onleyecak, gelirin yenidan
Iktisadi hayata dénmesina yardim edecektir. Paranin tedavil slrafinin artisi, para mikta-
nndaki artis gibi iktisadi hayat canlandiracak ve (iretimi arttiracakfir,

V- Misliman insanin Kreditér Olarak Davramisi

Misliiman adam, nakei servetini til tutmays tercih etmeyince ve edemeyince, geriye iki
ihtimal kalmaktadsr, Ya, by gelirini is yapan kimselers Gding verebilir, veya kendis| i§ ya-
PR, yatinma yénelsbilir, Sayet nakd servetini, bagka birine borg vermeyi diglndr ve by-
nu bir sosyal yardim $eklinde degil de iklisadi hir faaliyet olarak ifa etmek isterse, kargis)-
na Istdmin en bilyik duvan ¢lkacaktir. O prensip, emek sarfetmeden ve riske katianma-
dan sirf para kargiidinda para kazanma yasagidir. Cinkd Allah Ribay (faizi) yasaklamis-
tir(ll-275-278), Bu durumda, Mdsliman adamin ¢alismadan ve igin riskine katlanmadan,
oturdugu yerden para kazanmas: mimkin olmayacaktir, $u halde parasini sahislara, sir-
ketlere, bankaya ve hatia deviats Borg vererek, tahvil satin alarak (faiz galiri) seklinde bir
gelir saglamasi mimkon olmayacak ve parasin isletemiyecektir,

VI- Misliman insanin Bir Yatinmes Olarak Davranig

Bu durumda, Misliman adamin ¥apacagi rasyonel davranis nakdi servetini Uretime tah-
sis etmek, yani yatinim yapmaktir. Cinki baskaca yapilacak makil bir sey yoktur.

Yatinmiarla, Misliman adamin muhtemelen kin artacakir. Basanl oldugu 1akdirde yeni-
den girkeller kuracak, fabrikalar insa edecek, hisse senetleri satin alacak ve mitamadi-
yen faallyeti genigletecektir. Galiri va servetl artan Misliman adamin, buna ragmen, tii-
ketimi s, oldugu igin, hayat seviyes| gcevre sarflannin ¢ok Ustinde olamiyacaktir. By

- 108 -



IS HAYATINDA ISLAM INSANT

durumda MaslOman adamin Gretim geliri fle tdketim harcamalan arasindaki fonksiyonel
baglanti tamamen kapmus olur.

MislOman adamin yatinmlara yénelme zorunlugu, yatinmiar, iktisadi kalkinmanin tesvik
unsuru oidugundan, iktisadi kalkinmay: hizlandiracak, Misliman adamin geliriyle birlikte
milll gelir de artacaktir. Bu sayede yani-yeni is sahalan agilacak, Istihdam imkanlan arta-
cakdir,

Misliman adama gelince, iktisadi basarinin doruguna dogru yikselen Misliman adam,
kargisinda Islamin gok cesitli sosyal prensiplerini bulacaktir. GOnkd, Peygamberimiz
{SAV.) Allahin sevmedigi ve glnahlanini afletmiyecedi ikinci insan tipi “Diger insanlara
kargi yOkld bulundugu mesuliyetierden bihaber olanlardir® demektedir. Cenabi Hak,
Kur'an-i Keriminde "Namaz kilin, zekét verin, Allah igin (diger) hayir yollanna halisane ha-
cayin*(ll:261) diye buyurmaktadir. Peygamberimiz ( SAV), “Bir kimse kardegine yardim et-
meye ugragirsa, Allah da ona yardim eder”, mijdesini vermekte ve “Dogrulukta ve iyilikte
yardimlagin, fakat kétdlikte ve glinahta yardimlagmaktan kaginin® ikazinda bulunmakta-
dir. Yine Peygamberimiz, “Bir kimse kemsusu safalet iginde ag iken ve kendl elinde im-
kanlarn var iken, buna bigéne kalirsa, mimin degildir” ve “Bir (lkede bir kimse agliktan
Gldrse, biitiin dlke onun katili sayilir" sézleriyle varlikh Mislimanlarin sosyal mesuliyetini
ok adir bir sekilde hatirlatmaktadir,

Istamin bu prensipleri Miisliman-adami hayir sahasina yéneltir ve Allahin verdidi serveti
Allah yolunda harcama egilimini arthirr, GUnki iyi bir Misliman, kazancinin belli bir nis-
petini zekat olarak deviete veya fakirlere verdiklen sonra da her misiimamn dbdr Misli-
manlann durumundan serumiu oldudu bilincine varinea, Kur'an'in “Aliah faiz gelirini eksil-
tir, sadakalan bereketlendirir® mealindeki mijdesini hatirlar, Esasen o zengin insan, arlik
maddi ihtiyaglanm tatminde doygunluk nokiasina da gelmistir. Bundan béyle, llave tike-
tim harcamalarinin azalan fayda kanunu gereince faydas: siratle azalacak, sifira inecek,
hatta negatife déndsebilecektir, Bu durum, insanlar bunalima gdtlrlr, hayattan zevk al-
maz hale distrir ve behimi arzulanmin tatmini cihetinde gayri ahldki yollara saptinp azdi-
rir.

lyi bir Miisliman bu noktaya inmez. Conkd, t0ketimini, doyguniuk noktasi sifira inmeden,
ahlaki milahazalarla (israf) esasen frenlemiglir. Likse ve gdsteris tiketimine gitmedigi
icin Misliman adam, gayrimesru yollara esasan yonelmemistic. Buna ragmen, gahsi ikti-
sadi tiketimin marjinal faydas azalmaga baslayinca, sosyal harcamalara(sosyal yardim)
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Vil- MilsiGman jq Sanin Karz-1 Hasen Vericis; Olarak Davransg

C2 cemiyetin Iktisadi yapisi ile sosyal binyesj arasinda irtibat iu:urulmu;. insanlar iktisad
hayatta dijriisy harekete tegvik edilmis alyr, MUsliman adam $ahislara bizzay boreg: vereb-
lecedi gibi, by yardimi mijgsseselar kanaliyla da Yapabilir. Midarebe yoluyla Islami pan.

Midareba Prensibinde emegkja Sermaye bir ise griak olarak girer ye borg verenin hem
kéra; hem de Zarara orak olmas; saglanir, Erneh-sermaya catismasin nleyen bu sis.

VIll - Ozet olara Mdsliman insann Davraniglan

Islam toplumunungn iktisadi binyesi itibariyle dengeli bir Yapi arzetmes;, herseyden ay.
vel bu Misliiman adam \ipinin yelistirimesina baghdir. Cankg Ister isgi, ister igveren, |s-
ter kendi bagina calissin; ister dzel, jster kamu kesimindg caligsin, isiami camiyatin yap-
Sint Misliiman agam olugturacakyr
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Eger ekonomik hayatta miisliimiin adam tipi hakim olur, bireyler islam ahlakina giire
davraruglanini ayarlarsa Misliiman adamin eline gegen imkanlan is hayatinda Iyl deger-
lendirmesi, talebi megru ve faydali alanlara yoneltmesi, Uretimi arttrmasi, iste verimi Go-
galtmasi, artan tasarrufu faydal yatinmiara yatirmasi, veya baska milesebbislere bedava
sermaye olarak ikrazda bulunmasi, devietin vergisini ve zekatini tam olarak ddemesi, sar-
vetini Allah yolunda sosyal yardimlara harcamas: neticesinde, biyle bir cemiyet modelin-
de sosyal adalet iginde iktisadi gelisme saglanmisg olur.

SONUC

$u halde bugdnki dinyamizin iktisadi yapisini iyl bilirsak, islami prensipleri de lyi inceler-
sak, dinyanin muhtag oldufu &mek bir senteze varmamiz mumkin olabilir. Bu sahada
ciddi galismalar yapilmaktadir. Bize digen ddev, bir yandan maddi sahada teknik bilgileri-
mizi geligtirmek misbet bilgilerle eviatianmz ve genglerimizi techiz etmek, 6bir yandan
bunlari faziletli, ahldkh yetigtirmektir. Elemanlanmizi bu sentezle yetistirebilirsek, bugin
insanhgin iginds bulundudu buhraniara gok daha iyi ¢bzim tarzlan bulabilen cemiyet tipi-
ne dogru gidebiliriz. Islamiyet bize bu imkanlan veriyor. Yapacagimiz sey, bu kaynaklar-
miza vukuf kesbetmektir, Obir yandan da dig (maddi) aleme sir'atle uzanip, teknik bilgi-
lerte, iimi bakimdan kendimizi bezemekdir. llim, fazilet ve ahlikla micehhez Mdsliman
adam hem direksiyonu saglam, hem de motoru kuvvetli bir otomobile benzer

Kuvvetli bir motora sahip arabanin direksiyonu bozuk clursa, arabanin kaza yapmas: ihti-
mali artar. Direksiyonu saglam arabanin moloru zayif olursa, hizh gitmez. Misliman
adam da direksiyon, isldm ahlak ve fazileti, motory bilgisidir. Ikisi birlesince Misliman
adam tegekkil eder ve arzedilen Iklisadi davrariglariyla dengeli bir iktisadi dizenin gelis-
mesini saglamig olur,
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ISLAM’DA CALISMA iLISKILERI

Dog. Dr. Yusuf BALCI*

I- GIRiS

Islam'da galigma ve isgi-igveren iliskileri islam toplumunun genel azeliiklerinin galisma ha-
yatina yansimasidir. lslam, bir yandan toplumu bir takim kurallar ve kurumlar vasitasiyla
sistem olarak dizenlerken ayni zamanda bu miessesevi Gzelliklere uygun ahlika sahip bi-
reylerle llahT sistemi hayata uygular. Islam toplumu, hukuki ve iktisadi dozeni, iman etmis
ve hayab ile imam arasinda bag kurmusg fertlerin olugturdugu bir toplum diizenidir.! "islam
cemiyetinin iktisadi blnye itibariyle dengali bir yap: arzetmesi herseyden evvel Misidman
adam (insan) fipinin yetistirimesine baghdir. Ginkd ister isgi, ister isveren olsun, isterse
kendi bagina galigsin... Islam cemiyetinin yapisini Msliman adam olusturacaktirz,”

|ktisadin temel hareket noktas: olan "fayda” ve “tatmin” kavramlan modern iktisatta ferdi
ve dinyevi boyutla simrll iken, Misldman insan igin bu kavramlar, toplumsal ve uhrevi
boyutlar: da igerir. Ekonomik insan (homo-economicus) bir maldan kendisi faydalandi-
g1 oranda haz duyarken, Mdsidman insan baskalanna yardimdan (meseld yolda baska-
larina engel olabilecek bir tagi kaldirmaktan ya da hayir yapmaktan) haz ve tatmin duya-
bilir. Istdm'da fayda anlayigi sadece bu dinyayla simrh olmayip, asil sonsuz ve mutlak
fayda ahirette elde edilecektir,

* LU, [kteat Fakines Ogretim Oyesi.

1 Hayreddin Karaman, “lsgi-lgveren Anlagmazikiannda Gazom Yollan,” Mukgyesel Hukuk agismdan Iggi-lsveren
Minasebatien, |stanbul: im! Megr,, 1990, (ss5. 178-189] & 181,

2 Sabahaddin Zaim, |sl&m-lnsan Exkonemi, Istantt; Yenl haya Yay, 1092, 5. 85
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Ay husus galigma hayati igin de gegerlidir, Endiistri iligkilerinin tam olarak Islamilegme-
si, toplumu elusturan fertlerin Istami ahlaka sahip olmalan ve toplumda Islami kural ve
kurumlarin iglemesine baglidir2,

Galigma iligkileri sanayi devriminden sonra modern enddstri iligkileri seklinde kargimiza
gikmakla beraber insanoglunun emegini arzetmesi kadar eskidir. lslam geldidi ve uygu-
landigi dénemlerdeki iktisadT sosyal yapi iginde galigma iligkilerini de dizenlemistir. Bun-
lardan giindmiize kalan, hicbir dénemde dedismeyecek nasslarla belirlenmis olan kural,
hikim ve kurumiar, Islami ahlak ve davranig bigimler fle. gecmisteki tecribelerdir. Bun-
lar veri alindiffinda (zaman iginde dedigken olan) glindmizdeki iklisadi ve sosyal sartlara
gore Islami bir yapilanma ve sistem gerekir.

$u halde buglinkd Islami galigma iligkilerinin Gnemil ki boyutu bulunmaktadir. Birincisi Is-
lami nass, davramig ve uygulamalann gunimiz ¢aligma ekonomisi ve enddstri lliskiler bi-
limi gargevesinde incelenmesidir. ikinel mesele bu teorik sistemin glndmazin (dinya ni-
tel olarak gok hizli bir degisim gosterdijine gére hatta gelecedin) garflanna uyarlanmasi
ve tatbik edilmesidir.

Il- GEGMISTE, GONOMUZDE VE GELECEKTEKI CALISMA HAYATINA KISA BiR BAKIS

Sanayi devrimi éncesinde emek-yogun Oretim tarzimin hakim oldugu kigdk isletmelere
dayal Oretim yapisinda calisma iliskileri de usta-kalfa-girak iligkisi binyesinde ve meslek
kurulugu olan lonca sistemi Iginde ylritlimekteydi. Bu sistemde iligkiler daha sicak ve in-
sani olup gahganlar emeklerine yabancilasmamisti. Calisan isgi bir yandan Gretim siireci-
nin her safhasinda faaliyet gdstererek, hammaddeden mamalGn bitimine kadar ayni sire-
cin bir pargas! olarak galigmakta, difer yandan ustayla olan iligkilerinde bir meslegdin “g-
karlari ortak mensuplar” olma niteligi tasimakiadir<. lsin sahibi olan ustalar da kalfa ve G-
raklarla birlikte galismakta, beraber yemek yiyip bir cemaat olarak namaz kilmaktayd.
Arada bir sinif farki bulurnmamakta, usta kizini kalfasiyla eviendirebilmekteydi. Girak ve
kalfalar da belll merhaleleri gegtikten sonra usta olarak bir igyeri agma hakkina sahip ola-
bilmekteydiler. Uretim ve galisma lligkileri ferdi clup toplumun manevi yapisina uygun bir
sekilde ve uyum igerisinde yuritlimekieydi.

3 Bununka beraber, iktisat ve galigma ekanomisinin insan davraniglanndan neget eden disiplinier almalan bakimin-
dan, lsiimi davramga sship insanlar har sistemn allinda belll lgiHerde de olsa galigma hayanna islami Szallik ka-
zandurabilacektir.

4 Nusret Ekin, Endiztn ligkien, 5. bs. lstanbyt: .0 Igietme Fakiitesi Yayinian, No: 208, 1989, & 7,
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Sanayi devrimi ile calisma hayatindaki eski iggi-igvaren (yatay ve dikey) dayanigmasinin
yerini dikey (siuflar arasi) gatigma, buna mukabil yatay (sinif igl) dayamsma almigtir.
Muhtelil fakiGriere badl clarak Bati'da oriaya gikan sanayi devriminden sonra gelenaksel
yap kakll degisikliklere ugramigter, Uretim sermaye-yodun tekniklerle, otomatik makina-
larla yapimaya baslanmistir. Burada karsimiza kltlevi Gretim ve kitlesel galisma, bagka
bir deyisle toplu minasebetler ¢ikmakiadir. Bu sistem igerisinde gikar gatigmasi sdGzkonu-
su olup isgi-patran siniflan arasinda bir micadeale bulunmakta; buna mukabil gruplar ken-
di iglerinde dayamsma halindedir. Sanayi toplumu sanayi dncesl toplumun ahlaki yapisini
da defjigtirmis ve genelde dinden bir uzaklagma egilimi yaganmighir.

Kapitalist sistemin ilk dénemlerinde (vahsl kapitalizm) galiganlann agin sdmurlimesine
kargi tedbir olarak sosyal politikalar geligtirimis ve neticede isgi sinifi birgok ferdl (mecbu-
ri sosyal sigorta, issizlik sigortasi, istihdam glvencesi, ¢alisma surelerinin sinirlanmast,
hafta tatili, yillik Ocretli izin, asgari Gcret vb.) ve kollektif (sendikacilik ve loplu pazarlik,
grev) hak elde elmis ve artan refahla birdikte durumunu lyilestirmigtir. Buna ragmen bu
sistem iginde catisma ve sanayllesmis Glkelerin gogunda grevde Kaybolan isglnd ve
uyusmazlik oranlan artmaya devam eimistir. Ote yandan, simiflar arasinda oldugu gibi ca-
ligantar kendilerineg ve emeklering de yabancilagmigtir. Burada gatigmalan demokratik sis-
temler (Adeta bir rafik memuru gibi) yumugatarak gizomlemekle ve yerlesimden organi-
zasyona kadar birgok sahada merkeziyelgi yapilar hakim bulunmaktadir.,

Bugln hizh bir degisim, sanayi loplumundan sanayi-dlesi —ya da- bilgi toplumuna gegis
sireci yasanmaktadir, Ufukta simdiden gdrilen gelecedin toplumunda yeni teknolojilera
bagh olarak isletme Sigedi kictitmekte, (refim ve galisma iligkileri (sanayi Gncesi toplum-
da oldugu gibi) esneklesmekie ve tekrar ferdilesme edilimine girmektedirs, Toplu iligkiler-
den ferdi iliskilere, catismadan dayanismaya, merkeziyelgi ve otoriter yapilanmalardan
ademi merkeziyetcilige ve katlimeailia dogru bir temaydl sézkonusudur. Kismi sirell ¢a-
lisma, evde galisma, tele galigma, gibi atipik galigma tarzlar giderek Gnem kazanmakia
ve yayginlasmaktadir, Bitn bu temel nitelikler, kapitalist sanayi toplumunda ortaya gikan
endiistr iliskileri sisteminden gok islam’in galisma iliskilerinin ruhuna ve yapisina daha
uygundur. Nitelikleri itibariyle sanayl éncesl toplumun birgok ézelliini tagiyan gelecedin
bilgi toplumunda dinlerin etkilerinin sanayi loplumundan gok daha fazla olacagina da sip-
he yokiur.

5 Ganig bigi ivin bkz.: Yusuf Balci, *Bilgi Toplume ve Sendikalar”, lkiisat Dergisl, Say 329-330 (Ajustos-Eyill
1082), 5. 13-18:
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istam'a gére ¢ahsma, hem sosyal bir hak, hem bir garevdir; hem kiginin hem de toplumun
hakdudirs, isiam, dorist caligmay ve ticareti tesvik ederek, israfl, kumar ve faiz gibi hasta-
Wklar da yasaklayarak bir yandan ekonomik biylime ve retah artigini saglarken, cok yén-
10 ve etkin mekanizmalarla da sosyal adileti gergeklegtirmektedir. Oysa, gbrildigl gibi
modern kapitalist sanayi toplumunda emek lle sermaye gatisan, dolayisiyla her iki fakis-
rin de isralina yol agan bir konuma sahiptir. Emek ve sermaye siniflan arasindaki bu ¢a-
tgma lslam toplumunda gérdlemez, Isldm, emek ve sermayeyl manfaatleri carpismaya-
cak bir tarzda kardeslik ve dostiuk zinciriyle birbirine badlar. Bir ahlak-hykuk nizami olan
islam, sl ve isveren arasindaki ligkide taraflara karsilikl) hak ve ylkOmiGlikler yikler.

Caligma hayatinda isgi ve Igveren taraflar ile birlikte duzenleyici ve aciklan kapayici ve
sorunlan ¢8z(icd fonksiyon icra eden deviet de rol alir. Sistem, esas olarak emek arz ve
talebinin serbest bir artamda karsilastidi, hiir pazarlik ortaminda ¢aligma sartlanmin belir-
lendigi, taraflann iradesine ve insiyatifine dayanir. Ancak, sekiler sistemlerden farkl ola-
rak taraflar icin caligmak ve kazang elde etmek salt dinyevi bir i5 olmayip, hesabi ahiret-
te girlilecek bir “*hak mesales| olup aym zamanda bir ibadattir, By bakimdan lligkinin gh-
1aki boyutu gok dnemiidir. Diger yandan, liberal kapitalizmden farkl; olarak devlet sistemin
amaglannin garantdril (sistemi dizenleyen, aksakliklanim gideren ve olumsuz sonuglanna
karg! tedbir alan) olarak sosyal adalet fonksiyonunu da icra eder. Devial by fonksiyonunu
karma ekonomik sistemden ve modermn sosyal devletten farkli olarak highir politik gaye
gutmeyen bir sorumiuluk anlayigiyla, yine bir ibadet guuruyla ve toplumun da ferdi ve ky-
rumsal destegiyle birikte yapar, Bu anlamda Isldm’daki emek piyasasinin serbestiystin
oldugu fakat deviatin bir takim kurum ve mevzuatla mldahale ettifi ve bazi kurumlann da
rol yUklendigi himayeci ve miessesevi bir Is piyasasi oldugu s8ylenebilir,

islam'da genelde galigma ve galigtirma hirriyeti tam clarak vardir? Kargilikh yOkimlGiokle-
ri ifa ederek ise girs ve fikig serbest olup emek seyyaliveti ile isglclndn eptimum dagili-
mi saflanmaya caligilir. lsgdetingn cografi bolgeler (bir yerden bagka yere gegme) veya
meslekler (bir meslekien baska meslege gecme ya da meslekteki mevkil bakimindan de-

6 Vecdi Akylz, “Deviot ve iggi-lsveren ligiser, :Muhygﬂluﬂuk_uhﬁgmﬁiﬁlﬂﬁ:ﬂ#ﬂﬁﬂﬂﬂﬁﬂhﬂ_ﬂmh (s8. 191-
213} &5, 193

7 Devlatin iggledng ball iglare dagitmasing dalr nass veya dell yokiur. Ancak olagandsth hillarde by kuraln degi-
na gikidahilir: Sayet bir |5, Mosioman lopiumun zaruri ibtiyag: alur ve bagkasi da yapma giciine sahip dediise, bu
gibi isfiznal durumisda deviet bell insanian bislirli igheri yapmaya zariayabilir [Akylz, 8. 153).
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gisiklikler) itibariyle gasterdigi hareketlilige emek seyyaliyeti (mobilitesi) denir. Islam, is-
giiciiniin bu hakkini kabul etmis ve daha iyl kazang sajlamak igin meslekler arasinda ol-
dufiu gibl cografi mekan itibariyle de hareket etme Gzglrid3ond tam olarak teslim ve teg-
vik etmistir. Kur'an'da "Allzh yolunda gog eden kimse yerylizinde gidecek gok yer ve ge-
nislik bolluk bulur* (Nisa Suresi: 100) buyurulmustur. Yine Kur'an-1 Kerim'de “O siza yerl
boyun eger yapti. Haydi onun omuzlaninda yirbydn ve Allah'in nzkindan yiyin® (MGlk sure-
si: 15). Allah'in Kitabi'ndaki birgok &yet, inananlardan ekonomik standartlanm geligtirmek
icin hicret etmelerini ve bdylece millete refah getirmelerini emretmektedir. Bunu Resulul-
lah, ashabi ve lakipgileri de uygulamig ve sonugta Hicaz nibfusunun goduniugu zamanla
daha zengin ve minbit olan Irak, Suriye, Misir topraklanina daha sonra da Ceva, Sumalra,
ispanya, Tunus, Fas,Cezayir, Sudan ve Habegistan gibi Ulkelere hicret etmigtir?.

Sun'i sinirlann bulunmadidi Islam toplumunda daha etkin gergeklesen emek seyyallyel
neticesinde mikro dizeyde cahisanlar kendilerine en uygun igl, igverenler de en uygun ig-
giyl bulabilirken, makro dizeyde emek cografl bilgeler ve mesiekler itibariyle optimum
(verimliligin en yiksek olacadi) sekilde dafiimaktadir.

[stam, fertlere gic ve kabiliyetierine uygun islerde galigma hak ve hiriyetini vermigtir. Hig
kimse herhangi bir nifuz, iktidar ya da siibjektif baz: faktérlere dayanarak bir ige girmede
ayricalik ya da &ncelige sahip dedildir. istihdamda tam bir firsat egitligi vardir. Ise almada
tarcihler bilgi, vasi, kabiliyet kisaca “ehliyet” unsuruna baghidir: "50phesiz Allah size ema-
netleri ehline vermenizi emreder” (Nisa Suresi, 58).

A- isci ve lsverenin Haklan

islam genelde, sorumluluk tasiyabilecek, ehliyet sahibl insanlan muhatab almakta ve
baglilannin beliti sorumiuluklan ve gorevleri bitln hayat boyunca yerine getirmelerini
emretmektedir, Ayrica “kul hakki” Mislimanlann Allah'a kargi ibadet gibi sorumiuluklanin-
dan da énde gelir, Bu ylzden gahsma hayatindaki isgi ve igverenierin birbirine karg! birta-
kim hak ve sorumluluklarn vardir.

1. isginin Istihdam Oncesi Haklan

|stihdamin gelistiriimesi, galisma arzu ve glcl olmayan (sakal vs.) ya da galigmak isteyip de
bu imk&nt bulamayanlar (igsizler)in korunmasi toplumun ve devletin gdrevidir, Bu gruplann

8 Alzalur Rahman, Sired Ansikiopedisi, Giit: 11, [stanbul, inkidab Yay., 1890, 5. 448-449.
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hayatlarini idame icin devletin varlikli hisimlardan nafaka alma hakki vardir, Ayrica bu ihtiyag
sahiplerinin bagta zekat fonu olmak {zere devletin bitin ekonomik kaynaklar izerinde ya-
rarlanma hakki vardirs. islam'da devletin, herkese is bulma gibi bir gérevi olmamakla bera-
ber, bunun icin gerekli tedbirleri almasi ve is bulamayan kimselerin gegimlerini saglamasi
gerekir'o. Ayrica devlet, sakatlarin vb.nin uygun islere yerlestiriimesini uygun kilabilir11,

2. Isginin ise Girdikten Sonraki Haklar,

isci ve igveren hilr iradeleriyle bir akit yapmakla (béyle bir hizmet sozlesmesinin mutlaka
yazili olmasi da sart degildir'2) kargilikli bir takim hak ve yUkdmldlkler dogar. Iscinin belli
bir siire ¢alismasini konu alan hizmet akdinde isciye “ecir-i has” denir. Burada iscinin asil
borcu emegini isverene belli bir sure igin tahsis, isverenin de asil borecu Gcret 6deme ol-
dugundan bu nevi hizmet akdi; hizmet akdine gore galisma, belli bir siire ¢alisma, Ucret
karsiligi calisma ve bagimlilik olmak {izere dért unsura dayanir. Karsilikli borglar da akdin
bu unsurlari gergevesinde belirlenirts, isciler, Isverene olan sadakat, verilen gorevi yerine
getirme gibi borglarina kargilik bazi haklar kazanirlar.

a) Ucret Hakki

Caliganin yikimliiltklerini ifa ederek galismasina kargilik kazandigi en 6nemli hak Ucret
hakkidir. Uretim faktérlerinden emegin geliri olan fcret, diger faktér gelirlerinden &nemij
farkliliklar ggsterir. Her seyden dnce Ucret, nrwutegebbis geliri olan kar digindaki gelirlerden
farkli olarak insan unsurunun geliridir. Ancak diger gelirlerden ve kardan da farkl olarak
genellikle refah diizeyi yiiksek olmayan bir kesimin yegéne geliridir. Emek, hammadde ve
sermaye gibi biriktirilemez. Cogu zaman da beklemeye tahammiilii yoktur. Genis bir kesi-

mi ilgilendiren {icret, toplumsal bakimdan ¢ok dnemli olup sosyal refahla yakindan ilgilidir.

Islam'da Gcret onem verilen bir hak ve kazanglarin en hayirlisi olup énceden tesbit
edilmelidir. ilave olarak ticret adil olmali ve esit ise esit licret odenmelidir4, Ayrica fic-

9 Hamdi Dondiren, islam'da Emek ve Is¢i-isveren Minasebetleri, istanbul: Ensar Nesr. 1986, s. 385.
10 Hayreddin Karaman, i_s_lﬁmjda_igg:i_—i;mgreg Minasebetleri, stanbul: Marifet Yay., 1981, ss. 42-43.
11 Akyoz, s. 183,

12 Slleyman Akdemir, Mukayeseli Hukuk Agisindan | Isci-isveren Minasebetleri (Toplu - Tenkitler Il Bslama), ss.
312-313.

13 Ali Bardakdoglu, *Hizmet (is) Akdinin yapilmasi ve Uygulanmasi” Mukayeseli Hukuk Agisindan Isgi-isveren Ma-
nasebetleri, (ss, 47-68) 5. 49,

14 Mehmet Erdogan, “Islam Hukuk Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret " Mukayeseli Hukuk Agisindan Isci-isveren
Minasebetleri, (ss. 125-155) s5. 129-131.
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rel igverenin en dnemli borcudur. Bu konuda Resululiah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
"$lUphesiz (¢ Kisi hiret glind Allah'in hognutsuziufuna maruz kalacaktir... birisi bir ig-
iyl istihdam eder, onu galistinr fakat Geretinl Sdemezi5.” Aynica cret borcu gecikiril-
medan ddenmelidir. Yine bir hadis-| gerifie Sigginin hakkini alninin teri kurumadan &d
yiniz* buyurulmugtur. Galisamin hakki tam verilmelidir; "Olgll ve tartryr tam yapin. in-
sanlara mal ve (cretlerini eksik vermeyiniz” (A'ral Suresi: 85). islam'da en temiz ka-
zang olan Ucret miktarini simidayan bir nass bulunmamaktadir. Resulullah’a uzun siire
hizmet eden Enes (r.a.) Peygamber (s.a.v.)in kimseye higbir zaman dilglk Ocret ver-
medigini vurgulamigtr (Buharij®®, Diger yandan Isldm'da Gcret konusunda verimlilik
faktorld dikkate alinmakla beraber “ilivact gre Ocret'™ temel bir kriterdir.

Glnimizdeki (Tlrkiye'deki uygulamada kira, konut ve alle faktarleri dikkate alinma-
yan ve (stelik vergiye tabi olan) asgari Gicret, kavram itibariyle “sosyal” bir Gerettir, Bu
bakimdan Isldm'da asgari Ucret kavrami glindmiz uygulamalanndan daha kapsamli
ve etkin bir surette bulunmaktadir. isldm’a gére her aile reisi aile fertlerinin intiyaglanni
kargilamak mecburiyetindedir, Dolayisiyla asgari Gcrat hesaplamalarinda gnimizde
hesaba katimayan bu temel ihtiyaglann dikkate alinmamasi mimk{n degildir. Esas
olarak bu hususlardan Igverenle birlikte deviet de sorumludure. ilave olarak, calisan-
lar igletmede Gretilen mal ve hizmetlerden bedslsiz ya da disik bir fiyatla yararlana-
bilir,

b} Calisma Sartlan

Diger yandan, igveren isciye fiziki gliclnin Ostlnde is veremez, uzun sire galistira-
maz: "Allah, hig kimseye glcinln yateceginden fazlasini ylklemez" (Bakara Suresi:
286). Bir Hadis-i Serifte "... Kolelare (stesinden gelemeyecekleri yOki yiklemeyiniz.
Eger afjir yik ylklerseniz yardim ediniz™ buyurulmustur, G&rlildGgi gibi Resulullah
(s.a.v.) kolelere dahi uygun galigma ve yagama sartlan sajlamig, hatta hayvanlann da

15

M. Ramazan Ahar, “islami bir Ehonomice Blylme Model,” Istémi Sosyal Bilimler Dergisi, Clit; 2, Ne: 2 {8, 31-
50). 5. 34

16 Alzalur Rahman, § 454,

17

18

Ucretler sosyal siyaset yéninden verimiilige gire va ihtiyaca gére befidenmek bakimsndan iki gruba ayniabilir
(Sabahaddin Zaim, Caligma Ekonomisi, 9. ba. lstanbul: Filiz Kitsbevi, 1592}, Vermilije gire Goretteki Goreti
amegin marjinal prodOktivitesi bediderken, sosyal bir Geret olan Miyaca gire tesbit edilen dcretie galiganin gegl-
mini asgan dizeyde de olsa insanca saflamasin sadlayabiime diclte asas almir,

slam’da takirlikte micadele fonksiyonu goren mibesseselarden en mohimi olan zekal burada tabi clarak devre-
yé girebdir. Ancak ban limlerin gorigine gara, intiyac kargilayacak kadar bir gelitin Geretin iginde bulunmas:
mimkdn olug, bu durum lercihe gayandir (Bkz. Karaman, lsiém'da igch-igvaren Monasebotier, 5. 55).
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agr iglerde ve uzun slreler galigtinimalarini men etmig, belirdi sire gahstiktan sonra
dinlendirilmelerini ve yeterli beslenmelerini garn kogmusturs, Kélelere bile giiclerinin
yetmeyecsdi adirlikia is verilmes| yasaklandifina gére, hirlerin bu normal insanlik
hakkindan yararlanmas tabiidir®, Aksi takdirde deviet ¢alisanlann haklanni korumak
igin kanunen miidahale hakkina sahiptiret,

lslam'da galisma strelerine bir simir getiriimesi szkonusudur, Bu insanlanin ibadet,
dinlenme ve sosyal islere zaman ayirabilmeleri igin tabii bir intiyagtir. MdslOmanlann
gundn Ogte birini caligma, Ggle birl uyku ve dgte birini de ibadet, dinlenme ve diger is-
ler igin ayirmalary tavsiye edilmistir. Hz, Peygamber (s.a.v.) “Nefsinin sende hakki var-
dir, allenin de sende hakki vardir’® buyurmustur. Nitekim lbn-i Hacer Eskaldni, nefsin
bu hakini, yeme, igme ve dinlenme gibi haklar seklinde agikamigtirz,

c) Diger Haklar

Gahganlara, isldm Hukuku'nda dinlenme hakk) veriimigltira?, Aynca, calisma siresince
ifa edilen namaziar aym zamanda dinlendirici bir dzellije sahiptir. Yine islam Hukuk-
culan Cuma glnlind, ddet-i esas olarak hafta tatili kabul gtmigler ve iggilerin Cuma
ginl cahgmasalar da Gcerete hak kazanacaklanm belirtmiglerdira, Islam devieti bunu
hukuki dizenlemelerle emredici bir hile getirebilir.

Isgi hastalandijinda isveren yeterli tibbi yardim sajlamali, hastalik sdresince yeterll
Gdeme yapimalidir. Ayrica bir is kazasi vuku buldufunda kayba gére bir tazminat
ddenmelidir 2s.

Galiganlar en temel insani hak ve Islami gérev olan lbadet hakkina sahiptir. Misli-
manlar, galigma siresi iginde namaz ve orug gibl farz badetleri eda edebilider 28,

19 Afzalur Rehiman, 5. 457

20 Déndiren, 5. 457,

21 age s 455,

22 Ahmet Ahglndiz, “Eski v Yenl Hukukumuzda yginin Galgma Stres), lstirahat, Tatil ve lbadet Halkk* Muka-
yegell Hukuk Aqisindan isgi-lgveren Minasabetler, (ss: 101-124) 5. 110,

21 age, s 110

24 age. = 111,

25 Alzalur Rahman, 5. 455,

26 Akgindlz, ss. 103-104,
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3. iscinin isten Ayrildiktan Sonraki Haklar

Hizmet akdinin sona ermesiyle aktif caligma iligkisi de sona erer. Eger hizmet akdi belirli
stireli yapilmigsa (ecir-i has) strenin bitiminde ya da akit konusu ig yapilmigsa (ecir-i
miisterek), akid de ortadan kalkar, ancak taraflar calisma-galigtirmaya devam ettikleri tak-
dirde hizmet akdi de devam eder. Belirsiz sreli hizmet sbzlegmesinde normal olarak iki
tarafinda akdi feshetme yetkisi vardir. Ancak, iki tarafin da kars! tarafi magdur duruma du-
sirmemesi igin bir “ihbar middeti"ne riayet etmesi uygun olur. Bunun diginda giinimizde
mevcut diger hallerde de akid sona erer. Bu durumlar hizmet sézlesmesinin olagan se-
beplerle sona ermesidir.

Diger yandan, taraflardan biri hizmet sézlesmesini olagan digi sebeplerle de feshedebilir.
Bu sebepler, akidden beklenen faydayi kismen ya da tamamen ortadan kaldiran, genel-
likle isginin ya da igverenin sahsindan kaynaklanan (ayip), veya akdin sUrmesi halinde ta-
raflarin akitle tstlenmedigi bir zarara ugramasiyla sonuglanacak arizi sebeplerdir?’,

Isci de igveren de karsi taraf hizmet akdinin Gicret ve diger hikiimlerine riayet etmedigin-
de sozlesmeyi feshedebilir. isverenin caligma sartlarini agirlagtirmasi, isciyi daha yorucu
ve zaman alici ve daha az ticret almasiyla sonuglanan bagka bir ise nakletmesi ig¢i igin
beklenmedik hal teskil eder ve isci bu durumda akdi feshedebilirzs.

Giiniimiizdeki emeklilik tazminati ve issizlik sigortasi prensip olarak islam Hukuku'na ay-
kiri degildirze. Benzer sekilde kidem tazminati da, bazi yazarlara gbre is¢inin iste belli bir
siire sebat gdstermesinin bir mukéafat olarak adenebiliree, Emeklilik de —cebrilik ve fonla-
nn kullanis sekli gibi glinimiz sistemindeki gayri Islami mahzurlan dikkate alinmazsa-
iicretin gelecekte ddenecek bir pargasi ve dayanigma vasitasi olarak telakki edilebilir 31,

Ancak isveren, devlet ve zekat fonlarinca desteklenen ve birer yardimlagma sandigi nite-
ligindeki bu kuruluglar, igveren, isgi veya 6zel sigortalar tarafindan igletilmek yerine32 dev-

27 Ali Bardakoglu, “Hizmet (Is) Akdinin Feshi ve Sonuglan,” Mukayeseli Hukuk ve Uygulama Agisindan Isgi-isve-
ren Minasebetleri, (ss. 63-99) s. 75.

28 a.g.e.,s. 77.

29 Muhammed Fehr Sakfe, islam'da s Ahkami ve isgi Haklar, Gev. ihsan Toksari, istanbul: Nida Yay., 1968, s.
108.

30 Akyiz,s. 196.
31 age., ss. 197-198.

32 Sigortalar riskle ilgili olup, insanlarin bu tehlikelerden korunma duygusu suistimal edilebilir. Aynca, tabii olarak
karlligi hedefleyen 6zel sigortalar, prim-yardim iligkisinde riskin vukuu ihtimalini (probabilite hesaplanm) esas
alacaklardir. Bu da teknik olarak, islam'da kesinlikle yasaklanmig bulunan kumara benzemekiedir.
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let tarafindan sosyal amagh bir kamu gérevi olarak ifa edilmelidir. Nitekim hasta, sakat ve
igsiz gibi imkanlan yetersiz insanlara mali yardim yapmak devietin g&revidir 12,

4. igverenin Haklan

Islam'a gére rizkin onda dokuzu ticarettedir. Ancak kazancin helal yollardan elda ediimis
clmasi garttir. Islam ticareti ve caligmayi tegvik etmis, kaynaklanin &l durmasini Onlaye-
cek tedbirler almistir Ancak, emek istihdam edan Igverenin yukanda Szetlenan gorevieri-
ne mukabil baz haklan oldugu muhakkaktir.

Isginin hakiaring benzer sekilde, iggi isini yeterince ifa edemezse yahut igverene sadakat
boreunu yerine getirmeyip, isi izinsiz terkederse ve tabiatiyle isverenin I akdinden bek-
ledigi maksat gerceklegmeyip ortaya zarar ¢ikmigsa veya isletme faalivetini sona erdirirse
igveren de hizmet akdini feshedebifirs,

Hizmet akdl sona erdiginde taraflanin birbirine alacak-borglannin {ihbar middeti slresin-
deki haklar ve derhal fasih halindeki dcret barcy dahil) kargilanmis olmas; gerekir,

Zaten bu ligk dinyevi ve hukuki bir hak meselesi cimasina five olarak, asil hesaby ahi-
rette gérilecek bir “kul hakk" meselesidir. Isgi, by ylzden aldidn Gcratin kargilidini tam
olarak vermeli, isini [si3m'n kardeslik dayanismas: icinde benimsemelidic. lsveren tabil
olarak isciden sadakitia cahgmasini, Igini iyi yapmasini isteyecektir,

Neticede ortays emeginin hakkini tam olarak veren Ve Isgisini kendinden farkl, gdrmeyen
igverenine sadakatie ve lyi niyetle galisan I5¢i gikacaktir ki, bu Isgilerin etkinlik, verimiilik ve
performans: kapitalist ya da sosyalist toplumda galigan ig¢iden daha fazla olacakir,

B- Sendikacilik ve Toplu Pazarlik

Islam’in sendikacilik ve loplu pazarlik, toply is stzlesmesi ila grev ve lokavta bakigin) ele
almadan énce bu kurumlann hangi sartlarda oriaya gikip ne gibi fonksiyenlara sahip ol-
duklanni kisaca incelemekie fayda vardir,

Sendikacilik ve toply pazariik sistemi sanayi toplumuna gegigle birlikte ortaya cikrmigtir,
Uretimin emek-yodun oldudu ve kiglk birimlerce yurGtldOgo iktisadi yapidan sermaye-
yodun ve blyik olcekli tekniklere gegisle beraber kargimiza kitlevi Uretim ve sanayiles-

33 Afzalyr Aahman, es #59-460,
a4 Bardakoghy, ge. 7775
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me ve kapilalizm ¢kmistir. Bat''da geligen kapitalist sanayi toplumu temel Gretim girdile-
rinden olan ve kendi topraklannda bulunmayan dodal kaynaklan stmirgecilik sayesinde,
kaynakca zengin uzak dofudan ve Afrika sahilerinden temin etmigtir. Yine dort Gretim
faktdrinden biri olan sermaye de altin ve gimis bakimindan zengin olan Afrika ve yeni
kegfedilen Amerika'dan talan edilerek saflanmig, aynca gelismekie olan tlccar burjuva
simfi da bunlara kendi birikimlerini eklemis ve mitegebbis fonksiyonu gérmigtir. Emek
girdisi ise &nce fabrikalarla rekabet edemeyen kiglk isletmelerde galisirken Igsiz kalan
usta ve kalfalarca karsilanmistir. Fakat hizla gelisen sanayinin iggiici ihtiyac kargilanma-
difinda, Fransiz devrimi ile birlikte hirriyetine kavugan ve sehirlere gogen kdylllerin olug-
turdufu emek arzi davreye girmistir,

Ancak bu gbg dyle hizh olmustur ki, kentlerde ¢ok blyik bir Igsiz ordusu olugmugtur.
Emek arzi talepten gok ylksek olunca talebin ve Uretim araglannin sahibi olan patronlar
—hiir ve demokratik bir ortamda®~ igcilerde ferdi dizeyde pazarlik sonucunda iggileri ok
olumsuz sartlarda caligirmiglardir. Isgiler her tirld sémirlye maruz kalmiglardir. Galigma
saalleri ginde 18 saall bulmakta, buna mukabil tatil hakk bulunmamakta, isciler en agir
ve pis islerde ¢alismalanina ragmen Ucretler ancak Slmeyecek kadar besin almalanna
yetmekiedir. Ucretlerin disik olmasi nedeniyle aile reisinin gelir aileye yetmeyince kadin
ve gocuklar da igglclne dahil omug, bu da emek arzin arttirmig ve sonugta Ocretler daha
da diigmigtars. Kadin ve gocuklar da aym clumsuz sarllarda gahgmaktadir. Iggiler her-
hangi bir teminata sahip olmayip, sakatlik hastalik, Ig kazas: gibi hallerde yerlerine digar-
da bekleyen binlerce sajlam (yedek isgi ordusu)dan biri ise alinmaktadir.

B&ylesine gayri insani ve olumsuz sarilarda galigan Isgilerin bu gartlara karg bir takim
tepkileri olmugtur. Bunlardan en dnemlisi avantajl olan igverene kargi tek tek muhatap ol-
mak yerine aralarinda kurduklan bir dayarisma Grgltl olan sendikalar vasitasiyla toplu
olarak muhatap olmak ve pazarlikia isi birakma (grev) tehdidini kullanmaktir. Toplu pazar-
lik ve davletin bu duruma karg: geligtirdigi sosyal politikalar vasitasiyla midahale etmesi
sonucunda ve igcilerin hayat sartlanmin dizelmesinin verimliligi de arttirdiginin igverenier-
ce de idrak ediimesi gibi diger bazi faktdriere bagh olarak galiganlar ferdi ve kollektif bir-
gok hakka sahip olmus ve ¢ahisanlann durumu iyilesmistir.

35 Buna 74, yy. liberalizrml ya da vahgl kapifallom ds dane.
B8 Buna, emek arzinda tersing elastikiyel denir.
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Sendikalann bu sistemdek| rold, iki farkl kutup arzeden Isgi ve igveren geliskisinde isgile-
fin hak ve menfaatierini glg kullanarak korumak ve gelistirmektir. Burada lartisilan sendi-
ka kavram; ile Istamf bir ¢aligma dizenindeki muhtemal bir sendika arasinda fonksiyonla-
fi ltibariyle cok énemli farklann elmas; tabiidir. Dolayisiyla ki miessesenin statik olarak
mukayesesi ve aralanindakj benzeriik ve farklanin analizi yontem olarak dogru olmayip
yanhs sonuglar elde ediimesine yol agabilir.

Sanayi toplumy guglenin farklihgina ve bunlann caligma neticesinde dengelenmesine da-
yanan bir {st sistem orlaya ¢ikarmistir. Sosyal ve siyasi hayatta oldufu gibi calisma ve
endlstri iliskileri de bu sistemi esas alir Islam ise gatismacilik yerine dayarismaya daya-
nan bir taplum dizen 6ngdrir, Bu bakimdan fki toplumun yapisi ve dolayisiyla meselelari
ele als ve sorunlar ¢Ozls tarzi bakimindan tamamen farkhilk arzeder, Bu sebaple mo-
dern sendikacilik lle grey ve lokavtll toplu pazarhi@ Islami bir sistem igerisine yerlegtirmak
oldukga glgtdr. Fikhi bakimdan sendikalara ve loplu is sézlesmesine Isldm'da cavaz by-
lunabilse de temeldeki bakig agilarindan kaynaklanan larkhilik bu miesseselerin Istam'in
ikfisadi ve sosyal yapising yerlegtirmeyi mimkon kilmaz.

Islam hakimlerinin ve nizaminin cari oldugu dénemlerde toplu calisma ligkileri zaten sbz-
konusu olmayip, sanayi dncesi iktisadi, sosyal ve siyasal yapiya sahip clan Bat'da da
buna ihtiyag duyulmarmigtir. Toplu pazarik kurumunun eski fsiam teplumlarinda bulunma-
yi5! lleride de bulunmamasi gerektigi anlaming gelmez. Her dénemdeki Islam toplumlarin-
da Islim'a uygun ya da aykin olmayan miessesaler intiyaca gére dodal olarak pelistirile-
bilir. lslam'in iktisat telikkisi de budur, Ancak burada serun, istami bir ekonomide ve sos-
yal yapida, gin{imgz kapitalist sanayi teplumunda gerekli olan sendikalara ihtiyag alup
olmadididir,

Sendikacilik, loplu is sdzlesmesi, grev ve lokavtr islam? kurallara gére dederlendiran bilim
adamian sendikalar ferd; yetkilerin devredildigi bir kurum olarak gérmektedirlar. Ayni sekilde
ilke olarak ferdf sdzlesme benimsenmekle beraber toply sGzlegme de yasaklanmamigtira,

Sendikalarin mesril ve toplu is sBzlesmeasinin gecerll olabilmesi igin, isgi va Isvarenlerin
hir irade ve nzalanyla sendikalara temsil yetkisini vermis olmalar; gerekir}®, Sendikalar
igcileri vekilet esasing gore temsil ederler. Caliganlar, ferdi pazarlik hakkin bir kurum

37 Omek olarak bk - Akylz, 55, 200-201.

38 Tahsin Sinav, “Sendikalann Kurulmass-Faaliyedon ve Toply Iy Sziegmasi Yapma Imkanian * Mukayeseli Hy-
huk ve Uygulamg Agisindan Izt igveren Minasebelion, (s, 215-238) 85, 218-219,
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(sendika)a devrederek bir tiizel kisilik olustururlar 2. Galigma sartlarinin is¢i sendikalari
ve isveren (ya da sendikalari) arasinda toplu pazarlik vasitasiyla tesbit edilerek, kargilikli
rza ile anlasip, iki tarafi da baglayici bir akid olan toplu is sézlesmesinin uygulanmasinda
bir sakinca gérlilmemektedir 4,

Sendikacilik ve toplu pazarlik bu sekliyle Islam'a uygun olsa da ihtilaf (hak ve menfat
uyusmazliklar 41) hélinde, taraflari uzlastirici hakem veya yargr mekanizmalar igletilir.
Grev ve lokavt ise Islam'da uygun gériilmemistir <2,

Bilim adamlari, islami bir hukuki-ekonomik-sosyal diizen igcinde (glinimizde de en kétd,
zararli ve en son gare olarak siginilacak bir hak arama vasitasi olan) greve yer olmadigi
hususunda hemfikirdirler 43, Zaten ¢atigmaya ve greve yol agan sorunlar islam’in sosyal
adalet diizeni icinde ve nihai olarak devletin mudahalesiyle ¢oziileceginden greve ihtiyag
bulunmamaktadir.

IV- SONUG

Kapitalist (liberal ya da karma) sistemin aksine Islam, is¢i ve igverenin birbirlerinin menfa-
atine galistigi ve birbirini tamamladigi, dayanigmaci bir sistem ortaya koyar. Her iki kesim
de birbirine miitesekkir olup asil stkr'ti rizki veren Allah'a yaparlar. Bu sistem iginde Ure-
tim daha verimli olup calisma ve sosyal hayatta huzur ve barig hakimdir. Taraflar ¢aligma
ve calistirmay! sadece diinyevi bir faaliyet olarak gérmek yerine, sonuglan ebedi hayat
olan ahirette alinacak olan bir imtihan vasitasi, ibadet olarak telédkki ederler. Dolayisiyla
iliski hem maddi hem de manevi boyuta sahiptir.

Calisma hayatinda ilke olarak serbestlik hakimdir. Ancak devlet ve toplum gerekli durum-
larda ezileni koruyucu ve diizenleyici olarak miidahale ederler. Bu bakimdan Islami bir
toplumda calisma hayatinda (karma sistemden farkl da olsa) himayeci ve miiessesevi is
piyasasi bulunur.

39 Dénddren, s. 448.

40 Sinav, s. 222,

41 Hak uyusmaziiklan, isgi ile isveren arasindaki calisma iligkilerinin kaynagini olugturan mevzuat, toplu is sozles-
mesi ve hizmet akdi hikOmieri ve taraflara saglanan haklara iligkin olarak, taraflar arasinda gikan uyusmazlik-
lardir. Menfaat uyugmazliklari ise, meveut bir hakkin degigtiriimesi ya da yeni bir hakkin meydana getiriimesi
amaciyla gikarilan uyusmazhklardir (Nuri Gelik, I3 Hukuku Dersleri, 11. bs. Istanbul: Beta, 1992, ss. 447-448).

42 Akyaz, ss, 201-202,

43 Bununla beraber, dzellikle giiniimiizde bir takim haklar ancak gatigma yoluyla alinabiliyorsa, Mecelle’nin (21. md.)

“zaruretler memnu clan seylerl mibah kilar" hOkmine gére grev bir hak arama yolu olarak gdriilebilir (Sinav, s.
230).
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slamf bir calisma ortaminda gahganlann haklann koruyucu ve gelistirici birtakim ahlaki,
hukuki ve sosyal mieyyideler vardir. slam'da ihtiyag sahibi her kesim gibi iscileri de {(ca-
higma siresince oldugu gibi) issizlik hilinde de koruycu bazi miesseseler bulunur, Istih-
dam siresince taraflar Istami, insani ve bir kismi akitle olusan hukuki normlara uymak
zorundadr. Isveren isgiye hakkini vermel, Ig¢inin dinlenme, ibadet ve uygun ¢alisma sart-
lari gibi haklanna riayet etmelidir. Isgl de Isverene sadakatle ve isini benimseyerek calig-
malidir. Bdylece, taraflarin maddeten ve manen tatmin oldufju verimli, insani ve dolayisiy-
la huzuriu bir galigma ortami ve toplum ortaya gikabilir. Buna mukabil islam'da toplu ma-
nasebetler mimkin clmakla beraber grev ve lokavia izin verilmemistir.

Burada dikkat edilmes| gereken husus, Islam teplumu lle Isidm digi bir toplumun statik
olarak mukayesesinin yanls sonuglara yol agacaidir. Clnki kapitalist ya da sosyalist bir
toplum ile isl&m toplumunda sorunlar ve sorunlarin ¢ozlm mekanizmalan farkl olacaktir.
Iki toplum arasinda ayni sorunlar ayni gekilde bulunmayacad gibl bunlann géizm yén-
temierl de aymi almayabili. Unutulmamalidir ki Islamf bir calisma ortami, Islam nizam
I¢indeki Mdsldman insan’n davraniglanyla ortaya cikacaktir,
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ONDERLIKTE OZELLIKLER KURAMI VE
AHMET VEFIK PASA'NIN “M”LERi

Doc. Dr. Mahmut Paksoy®

Herhangi bir toplulukia, o topluludun dyelerinin tulum ve davraniglanni etkileyen ve Oyele-
ri topluludun amaclan dodrultusunda yonlendiren kisi olarak tanimlanabilen &nder ve ona
lligkin olarak Snderlik, Eski Yunan ve Roma dénemilerinden bu yana Uzerinde cokga du-
rulmug bir kenudur, Uzerinde fazla durulmasina ragmen, bugln &nderlik kavrami hala
“wapall kutu”® (black box) durumundadir ve tam agiklida kavusturulamamigtir danilebilir .

- ONDERLIK VE HZELLIKLER YAKLASIMI

Isletmeler dikkate alindiginda, dnderiikle ligili bilimsel galigmalar, Kurt Levin'in yénlendir-
mesiyle 1930'lann sonlaninda lowa Universitesinden Ronald Lipitt ve Ralph K. White'in
Incelemeleriyle pasglarz, gindm{ze kadar uzanir.

Bireyleri ikna ederak, biraraya foplama ve balli amaglara yonellme yetenedi’ diye de ta-
nimlanabilen onderlikle ilgil cegitll kuramiar geligtiriimis ve dedisik gorlsler ortaya kon-
musgtur. Bunlardan bazlar onderlifin dogustan gelen bir yetenekler bilegimi oldugunu,
bazilar ise, Snderlik niteliklerinin sonradan da kazanilabilecetjini lleri sUrmuslerdir. Ayrica
geligtirilen kuramlann bir kismi 8nderin Kigisel Gzellikleri (zerinds dururken, bir kismi &n-

*  Mahmut Paksoy, "Ondariikte Orelider Fiuramy va Ahmai Vel Paga'mn "W Lar” L{, isletme Fakdles Dergisi,
it Sayi, 1984,

1 Fred Luthans, Organizational Behaviar, Auckland, Mc Graw-Hill Ilermasianal Book Comp., 1981, 5. 413,
2 lbid.,

2 Keith. Daviz,, igleimede insan Davrarigy, b, Gev., Komal Tosun Tomels Somay va d., Sermet Matbasi, Istan-
bul, 18982, 5. 141,
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derin davrarisina, dolayisiyla Oyelerl etkileme derecesine agirik vermig, daha sonralan
ise dnder, durumun gerektirdigi kosullara gére davranan kigi olarak gorlilmeye basglan-
mustir.

Herhangi bir toplulugun basansi blyik Blgiide sahip olunan &nder veya tnderlere bagh-
dir. Isletmeler yénOnlnden, iggbrenleri Isletmenin amaclan etrafinda toplayabilme ve on-
larin daha etkin ve verimli caligmalanni sadlayabilmede &nderlik becarisi biylk aneme
sahiptir. Atk giinimUzde isletmelerde *Gnderlik rekabeli” bigiminde bir clgu geligmeye
bastamistir. Ganki kabul edilen gérlis, “daha iyi dnderlerin, daha iyl isg&renler yaratabile-
cegidir™

Bu yazida énderlikte, Gnderin fiziksel ve sosyo-psikolojik Gzelliklerine yar veren “gzellikler
yaklagimiyla®(Trait approach), 19. ylzyihin ortalaninda Osmanl déneminde devlet adami,
yazar ve ayni zamanda dil bilgini ¢lan Ahmet Vefik Paga* 'nin “M" harfi lle baglayan sGz-

......

Ozeliikler yaklasiminin ana temasi, ne gibl kigisel niteliklerin bir bireyi Gnder yaptid), ya da
&nderlik mevkiine getirdigi konusu (zerinde odaklagmighir. Bir bagka fadeyle, bu yaklagim-
da dikkat, Gnderin sahip oldugu psikolojik ve fiziksel zellikler Gzering gevrilmigtir,

Tarihin baslangicindan bu yana, insanlar dnder durumunda bulunan bireylerin, nder ol-
malanna yardime: olan bazi Gnemii Szelliklere deginmiglerdir. Bu nedenie, dnderlik galig-
malar ilk olarak 6nderin kigise! nitelikierinin aragtinimas dodrultusunda geligme goster-
milgtirs .

Psikolojik diigincede, davraniggl okulun etkisiyle dnderlik dzelliklerinin tamarminin dodusg-
tan getirilmedigi, sonradan &grenme ve deneyimlerle de kazanilabileceqi gbrisi yayginhk
kazanmaghirs .

1930-50 yillan arasinda dnderiik dzelliklerini belifemeye iligkin yofun aragtrmalar yapil-
mis, cok sayida dzellik saptanmighr. Ancak bu Gzelliklerin gogunun evrensel nitelikte ol
madi gardimistir. Bununia birlikte bulunan dzelliklerden bazilannin dijerlering orania
daha tutarli olduklan gdze carpmigir.

4 |bid,

*  Ahmet Vellk Pasa (1822-18281): Osmanh dinaminde, gevirmen, yazar, dil bilgini almasinm yanizira davietin go-
sith hademelerinde yoneticli, eiim kurumlannda djretmentlk ve bazi dig Hkelerde glrev yapmig bir kigidir.

5 Heilh Davis, age,, & 143.

& Fred Luthans, age. s415
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Bu tutarlilik yonleri de dikkate alinarak agagida siralanan fiziksel, zihinsel ve kigilik 6zellik-
leri literatiirde daha fazla kabul gérmistdr.

Bu dzellikler sunlardir? :

* Boy

* Cinsiyet

* Olgunluk

» Kendine ve digerlerine gliven

+ Zeka

* AgiK sGzlUllk

- Diga doniikliik

« Kararlilik

* Dogruluk, dirdstliik

* Atilganlik

+ Kabulkarlik

» ikna edilebilirlik

» Sosyal olgunluk ve ¢ok yonliilik
* Kigilerarasi diizenli iligki kurma ve siirdirebilme
* lleriyi gérme vb.

Anlagilacag gibi, bir bireyin énder olarak ortaya ¢ikmasi ve bir grubu yénetmesinin nede-
ni, o bireyin sahip oldugu psikolojik-fiziksel dzelliklerdir,

Onder s6z konusu dzellikler itibariyle bulundugu toplulukta diger Uyelerden farkl kisidir. O
halde bu yaklagima gére, bir kiginin énder olarak kabul edilmesi icin, bu kisinin cegitli
zellikler ydniyle topluluk Uyelerinden farkli bir kisi olmasi gerektigine gére, eger topluluk
Qyeleri farkh nitelikler bakimindan karsilastirilabilirse énder/énderleri bulmak miimkiin ola-
bilirs . Ancak grubun diger Uyeleri ile énderin sahip oldugu nitelikler arasindaki fark sanil-
did1 kadar fazla degildir. Kisaca énder, belirli zellikler yonlyle izleyicilerden farkl kisidir.

ll- AHMET VEFIK PASANIN “M” OZELLIKLER YAKLASIMI

Yukarida kisaca agiklamaya calisilan 6zellikler yaklagimiyla, Ahmet Vefik Paga'nin énder-
lik 6zellikleriyle ilgili gérislerinin benzerlik gosterdigi sdylenebilir,

7 Onderlik ézelliklerine iliskin genig bilgi igin bkz. Tamer Kogel, isletme Yéneticiligi, Venls Ofset Matbaacilik, is-
tanbul, 1984, 5. 260-261.; Richard M. Hodgets, Steven Altman, Organizational Behavior, Philadelphia, W. B.
Sounders Comp., 1979, s. 184. Fred Luthans, ag.e.,s. 419,

8 Tamer Kogel, a.g.e, s. 261.
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Ahmet Vefik Pasa, Bursa Valiligi yaptigi sirada kendisine, hangi 6zelliklere sahip maliyeci
ve kaymakamilarin devleti tam anlamiyla temsil edebilecekleriyle ilgili bir soru soruldugun-
da, “M harfli bir cok meziyeti olmasi gereken kisilerdir” cevabini vermigtire. Agiklanan
dzelliklein hepsinin asagida gérilebilecedi gibi “M” harfi ile baglamasi nedeniyle bu géri-
se “M Ozellikler Yaklagimi * demeyi uygun bulduk.

Stz konusu dzelliklerin ve anlamlan su sekilde agiklanabilirto ;

« Mteber (s6zl gegen, itibar edilen kisi),

« Matena (6zen gosteren),

» Matedil (asin olmayan, ihml, dlgili olabilen kigi),

« Mu'tezim (azimli, hirsh),

« Mutlif (bagislayan, lutfedici),

» Muvakkit (zamanini iyi ayarlayabilen, dakik),

» Muvaffak (basaril),

+ Muzaffer (Ustin gelebilen, kazanan),

« Miiceddid (yenilikgi)

*Miidebbir(tedbirli, isin sonunu dustinebilen, ilerlyi gérebilen, planlamaci)
‘Miieyyid (kuvvetlendiren, disiplinli, kural ve yénetmelikleri uygulayan),
» Mifekkir (duglnen, fikir Ureten)

« Miferrih (ferahlik veren, sikinti gideren, guler yizli kisi),
* Mihib (heybetli),

» Miikrim (misafirperver, ikram edici),

» Miltefit (iltifat eden, nazik, kibar),

= Miimeyyiz (iyiyi kétiiden ayiran, akilli),

« Miinevver (aydin, kultdrld)

* Miibessir (sevindirici haber veren, mijdeleyici),
 Miibeccel (ylceltilmis, buyGtilmis)

« Muvahhit (tek Allah’a inanan),

» Miicerreb (tecriibeli, deneyimli)

» Miiheyya (hazir olan),

» Mufarik (ayirabilen, ayirt edici,incelikleri fark eden).

9 Nakleden: Sacid Adali, Sevk ve idare Ders Notlan, Erzurum A.0. I. F. 1976. s.154. (Nejat Muallimogu, Politi-
kada Niikte, Istanbul, Muallimoglu Yayinevi, 1976 s. 382'den).

10 Ibid.
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Sayilan bu 6zelliklere 90z atildiginda, cogunun bugiin bile gegerliligini sirdlrdigi gérile-
cektir. Bunun yaninda, Ahmet Vefik Pasa'nin “M"leri ile Ozellikler Kurami arasinda tam ol-
masa bile, kismi bir benzerlik oldugdu, her iki yaklagimdaki nitelikler incelendiginde gériile-
cektir. Bununla beraber, ézellikler yaklagimi-hem fiziksel hem de psikolojik niteliklere yer
verirken, Ahmet Vefik Paga daha ¢ok, kisilik 6zellikleri Uzerinde durmustur, Slphesiz, her
iki yaklagimda ongdrillen tim &zelliklere, onderlik pozisyonunda bulunan kiglerin sahip
oldugu séylenemez. Yine bilindigi gibi, yénetim literatlriinde, isletmenin 3 M'i ya da 5 M'j*
diye beliren gériiglere paralel olarak, énderlik konusunda, Ahmet Vefik Pasa’nin 24 M'nin
de dnemli gérislerden biri olarak kabul edilebilecegi kanisindayiz, Ozetle, Ahmet Vefik
Paga'nin, ézellikler yaklagimina benzer nitelikteki bir gérisd, daha énce ortaya koydugu
sOylenebilir.

Isletmenin 5M'i olarak ysnetim kitaplarinda,
- Man

- Money

- Machine

- Material

- Management, unsurlari belitimektedir. Bu konuda bkz., A. Lepawsky: Administration, The Art and Science
of Organization and Management, New York, A. Knopf, 1948, 5. 152-153.
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iISLAMI BiR FIRMANIN DAVRANISSAL MODELI

Dr. M. Metwally”

Giderek cok sayida Masliman Olke, ekonomik davranigian dahil, hayat tarzlanni Istami
hukuk ve &grefiye dondlrme arzusunu dile getirmekte; Pakistan, Suudi Arabistan ve Iran
gibi bazi devletler de bu konuda ciddi tesebbislerde bulunmaktadiriar.

Bu galismanin amaci, bu hukukun ekonomik sonuglarini ve dini inangla desteklenen, Isla-
mi kurallara gére yoinetilen bir “Islami firma™nin davramgsal modelini aragtirmaktir,

Oncelikle belitmek gerekir ki, gaddas Isiam Olkeler Isl&mi &gretlyi gok farkh dizeylerde
takip etmektedirler, Bu devietierden bazilan diferlerinden daha kah davraniglar igerisinde-
dir, Ancak glnimiizde, medeni kanun ve inangla desteklenen ve Islami y&nergelere uy-
gun isleyen ne bir Isldm ekonomisi, ne de bir Isldm Glkesi meveut bulunmamaktadir. Yine,
ilk Musliman topluluklarinin ekonomileri, giinimize gdre gok daha yalin olmasi nedeniy-
le, gagimiz Islam Glkelerinde hemen uygulanabilir nitelikte degildir. Ustelik bu alanda, ilk
Masliman topluluklannin ekonomik &zelliklerini agiklayan literatlr gok yetersizdir. Ancak,
mukaddes Kur'an, Hz Peygamberin slnneti ve ilk MOsidmanlann uygulamalan -Halifeler
donemi- dikkatli bir sekilde araghirilirsa, Islami firmanin davranissal modelinin gayri Islami
Ulkelerde faaliyet gosteren firmalannkinden gok farkh oldugu g&riilir.

Misliman bir mitesebbis, cesitli tirdeki kaynakiar Allah'in birer ihsam olarak diglndr.
Allah bu kaynaklan, yerylzinde ve daha énemiisi sonrasinda, hem kendisinin, hem de

*Dr, M. Metwally, lzldmi Bir Firmamn Davranigsal Modall, University of Cuesensland, Mustralia,
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bagkalanimn rafabin, mutlulugunu en etkin bir bigimde gergeklestirsin diye onun gdvenilir
ellerine teslim etmistir,

Bu nedenle, Misliman bir mﬂte;&i:hﬁs isletme faaliyetini yurlitlrken, nisbeten kisisel ol-
mayan “emanet sorumlulugu” jle hareket eder. islam ekonomisindekl *yed-i emin® (gl-
venilir el) ilkesi, [slam digt toplumlarin serbest piyasa ekonomilerinin kigetas: olan “kigi-
sel menfaat” (sell-interest) ilkesine ¢arpici bir bicimde zithr,

Bundan, Isidmi bir firmanin, temel amacinin kann maksimizasyonu olamiyacag acikea
anlagilmaktadir. Tersine firma, daha onemii bir amag olan, “Allah'in nzasina uygun dav-
ranmayi” bagarabilirse “makbul” ve “adi” Bir kér seviyesiyle yelinip latmin olabilecekiir.

Gergek bir Misliman Kur'an-in U ayellerine inanmis olmalidir:

“ener. Ey Rabbim! Bana dyle ilham et ki, hem bana hem de ana-babama ihsan by-
yurdugun nimetine sukredeyim ve raz) olacagin salih bir amel Igleyeyim. Ziirrlye-
tim hakkinda da benim Igin saldh nasib eyle. Clinki ben tévbe edip sana déndim
ve ben gercek Mislimanlardamm.

Msliman bir isletmeci, servet birlktirme amacina yénelik olarak kérin maksimizasyonu
Igin galigmayacaktr. O, “mal ve ogullarin dilnya hayatinin slsd” oldugunu ve “Rabbi-
nin katinda, sevap ve amelce daha hayirli olan, salih amellerin baki Kalacagi” nin bi-
incindedir,2

“Yararl isler” pek GOk sekillerde olabilir, fakat bunlarnn tmi esas olarak “hayir" gerceve-
sinde toplanmistir. Varlikiann hayir yolunda harcanmalan, islami dokirinde gok énermili bir
Kuraldir. Kur'an $0yle buyurur; “Rabbim! beni yakin bir sdreye kadar ertelesen de, ha-

Yir yapsam, iyilerden olsam™ o iyeceginiz zaman gelmeden énce size verdigimiz n-
ziklardan sarfedin. "

“Yararl igler” veya arapca Salih amel'den Kur'an-in 38 suresinde 62 kez bahsedilmekte-
dir.4

1 Kurandsiis

2 Kuran, 18/46

3 Kur'an, 83710

4 (35, 82 277), 3(57), 4[4, 57, 122, 124, 173), 5019, 53), T{42), 1044.9). 11(11, 23), 13(28), 14423, 17(8),
18(2, 30, 48, 107). 1978, 98], 20{75, 112), 21(94), 22(14, 23, 50, 56), 24(55), 26{27), 29(7, 9, 54), 3015,

48, 31(8), 32(19), 3444), 357, 35(24. 28), 40(58), 41(8). 42(22, 23, 26). 45(21, 30), 47(2, 12), 48(28)
BE{11), 84(25), 85(11), 85(8), 9a(7), 103(3)
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Yukanidaki ayetier bir Islami firma sahibi veya ydneticisinin esas amacinin “yararl iglar”
veya *hayir” yolunda harcamada bulunmak eldugunu agikga gostermektedir. Bu amacin,
Istam digi serbest piyasa ekonomilerinde kargit yokiur ve hayir'in ekonomik bir anlama
sahip clmas! da gerekmez, Icteniikle inanan bir toplumda Allah'in nzasini kazanmaya yo-
nelik hayir veya hayirli igler igin harcamada bulunmak, firmanin Ordnlerini sempatiklesti-
recek ve beliri bir fiyattan talebin atmasina yardim edeceklir®

Baylace, hayir veya salih amel harcamalarini G ve fiyati P ile gisterirsak,

dP

dG A olacaklir. Bu nedenle, bu harcamalar bir anlamda reklam harcamalanna ben-
zerler. Aradaki farklilik, gayri Islami bir firmanin reklam harcamalannda karnn maksimizas-
yonunu amag edinmesidir. Isi3m bir firmada ise Salih amel harcamalan kin arttirsa da,
aritirmasa da gerceklesacektir. Diger bir deyigle, Islami bir firma, bu amaci hukuki bir yd-
kiimliilik olarak yerine getirebilecedi gibi (Gelirinin %:5'ini hayir'a harcamak siretiyle)
kaynaklarin tahsisi karann etkilemede tncl olma geklinde de tesbit etmig olabilir. (Yani,
firma, endistride ve hatta toplumda, amel-| salih harcamalannda lider mevkiinde olmay!
istiyor olabilir.) Yukandaki agiklamalar bir Islami firmanin hayir veya ameli salih harcama-
larimin reklam harcamalar yering gegecedi anlamina gelmez. “Bilgilendiricl”™ reklamiar da
olacaktir, fakat reklam yapip yapmama karari (ve bunun igin ne kadar harcamada bulunu-
lacadi) hayir yapma veya yapmama kararindan tamamen ayn olacakhr. Dogal olarak da-
ha sonra da gdrecedimiz gibi, bir lslami firmada “yaniltier” reklamin yeri olmayacaktir.

Simdi sarun sudur: Hayir veya ameli-Salih harcamalan nasil gergeklegtirilir? Bunun ceva-
bi toplumdak] fakir ve muhtaglara aracisiz yardim etmeklen, elde edilen karla igsizlik
probleminin ¢izimine katkida bulunmaya ve bbylece igsizligin yUkini hafifletmeye ka-
dar pek gok sekillerde olabilecektir. Amel-i salih, daha gok, Isl&m toplumununun nisbeten
fakir olan balgelerinde okullar agmak, haslaneler yapmak, islamt yikseltmek ve Islam
ideclojisini korumak igin mescitler insa etmek geklinde olabilir ve genellikle, fakir ve muh-
taglara yardim, Allah adina muicadele, Islam"t yaymak ve onun &greti ve uygulamalarina
stireklilik kazandirarak yayginlastirmak igin yapilan tim harcamalan kapsar.

Ancak, Istami bir firma, bir isletme olarak faaliyetierini sirdirebilmesi igin "makul” bir kar
seviyesini gergeklestirebilmelidir. Eger bu firma, bir kamu ortakhd ise, hissedarlanna yillik

5 Sempatiklijin derecesi hayra harcanan paranin fonksiyonu clacakis, Firma hayir yapbge Gigde sempatidan da-
ha lazla yararisnacehtr.
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makul bir kar payini dagitabilmelidir. Hissedarlar Masliman olmalar nedeniyle yénetimin
ameli-i salih harcamalarini dogal clarak takdir ve sempatiyle karsilayacaklardir.

Boylece, islami bir firma, fayda fonksiyonunun maksimizasyonunu aragtiracaktir. Bu,
kar ve hayir harcamalarinin fonksiyonudur. Yalniz, denmesi gerekli tim vergiler (zekat
ve diger harcamalar) 8dendikten sonra geriye kalan Kar, firmanin faaliyetlerini “gtivenle”
sUrdUrebilecedi minimum bir seviyeden daha az olmamalidr.,

Yukaridaki fikirlerin matematiksel modeli tek Griin Gireten bir firma icin su sekilde gdsteri-
lebilir:

Masliman mutegebbisin fayda fonksiyonu
(1) Y=Y (F, G) olsun F = Kar dizeyi

G = "Hayir" veya “Salih amel” harcamalar
M = net kér diizeyini veya gelir, lretim
ve “hayir” maliyetleri arasindaki kayitsizlig
gdstersin. Bu durumda:

)M=R-C-Golur

R = Toplam gelir, ve C = Toplam maliyeti géstermektedir.
p birim fiyatini ve q Uretilen miktar gosterirse,

(8)R=p.qve,
(4) C = C (g) olacaktir.

Bu modelde, talep egrisinin negatif egimli oldugu varsayilmistir, fakat hayir harca-
malari firmanin driinlerine olan talebi arttiracaktir.

Boylece su formiilleri elde ederiz.

JP
(5) :?E <0

-{1-1;-0
(6) 9G
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F ve M arasindaki iligki,

(T F=M-Z-Ualur
7 = Kardan 6denen zekat
U = Kardan tdenen diger harglar

Zakat Oraninin @ ‘ya egit oldugunu ve diger
harglann da [ ‘ye egit oldugunu varsayarsak,

B)Z= &M= Z(R-C-G)
@U=pM= f(R-C-Gdr

(2). (8) ve (9) 'y (7)'de yerine koyarsak,
(10)F=(1- @ - ) (R-C-G) formilind elde elde ederiz.

Eirmanin amac, sahiplerini tatmin edecek ve igigtme faallyetlerini stirdiirecek kabul edile-
bifir minumum kar seviyesini ( T1) gergeklegtirmek suretiyle fayda fonksiyonunu maksimi-
ze etmeklir. Difer bir deyisle objektif fonksiyon,

Ymax = Y (F, G)'dr.
qve G
(11) W= T-F < O‘atabidi,

Yukaridaki maksimizasyon problemi Kuhn-Tucker esitligi fle gozilebilir, Lagrangion car-
pam kullanilirsa,

(12) L= Y(F,G)+ A { I1-F) olur.
Maksimizasyon igin gerekli gartlar;
(13) L=@E+afo-a-prE-£]so

(14) %=%+l{|-..-p}{%—-|]5ﬂ

'.1' 5} %uf;-";u-[[L% s A= u—ﬂH%-% :11.“{1 %-J. Hi=az=f3 'Erl}z]uu
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(18) g20

(17) =0
(18) %:(F—mﬂ.au

(19) %1 =(F=Ti =0

(20) 4220 vg g2p,Ga0 varsayimi altinda,

e o (§-§)-0

veya MR=MC vg,

@ 0 SE=t-frrlr ey

(23) %: "Z{T-ﬁé_;:ﬂ—} 'dir,

Bu formiillerde,
MR = Marjinal gelir
MG = Marjinal maliyet

F's,r Hayir harcamalarnyla, dafitilan kartar veya Go. - —::—':I Q arasinda-
ki marjinal ikame oranin gastermektedir, £

Kuhn-Tucker'in lkinci derecaden gartlan determinantin pozitif olmasim gerektirir,

FL FL  Jp
%’ IG Iy
FL PL gy
dGdgy  IG°
2ip g9
d  9C
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Ancak, yukandaki sartlara ek olarak, istami Bgreti, Marjinal ikame oraninin; herhangi iki
amag arasindan birinin marjinal faydasini azaltmay\ dngdrir. Bu, isiamin bir tek amag di-
zeyinde, itidale Gnem vermesinin sonucudur.

(21} nolu esitlik, islami bir firmanin denge durumunun, marjinal gefirinin marjinal maliyete
esit oldugu noktada gergeklegecedini BngBrmektedir. Bu durum, optimal hasilanin gayri
islami bir firmamin hasilasiyla ayn olacag anlamina gelmez. Ginkid, d R/ dq tamamen
G'nin bir fonksiyonudur. Dolayistyla, hasilanin optimal degeri, her iki durumda farkh ola-
caktir. Benzer maliyet yapilannda, islami bir firmamn hasila dengesi ve denge fiyatl gayri
[st&mi bir firmaninkinden daha yilksek olacakhr. Bu durum sekil-1'de gérilebilir. D D Gay-
i lsiami firmanin, D' D' ise lslami firmamin talep egrisini géstermekledir. D' D', bir Islam
ekonomisinde &P/ d G )0 varsayimini yansitmaktadir.

(23) no'lu egitlik, bir lstam ekonomisinde hayra aynian gelir oranimin, dafjitilan karlarla ze-
kat ve diger veri gelirin yamisira “ameli salih® (fg p) arasindaki mariinal ikame oranina
badli olacadini Snerir. Dagilmamig karlardan daha y(ksek oranda vergl Sdenmesi, gelirin
"hayira™ ayrilabilecek kismini azaltacakiir. Bu makuldir, ¢cOnkd Masldman yetkililer tarafin-
dan daha ylksek oranda vergi kesilmesi, salih amelleri daha (st dizeyde gerceklestirme
amacina yonelik olacakir.

Gayri Islami bir firmada, TgF = 0 ‘dir ve baylece, optimizasyon icin gerekli tek sart marji-
nal gelirin marjinal maliyete egil olmasidir.

PG

Sekil-1: Isidmi ve Gayri Istami firmalarda Dange
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p ve q gayri islami firmanin dengesini p* ve q' ise islami firmanin dengesini géstermek-
tadir.

Islami firma, gayri Islami firmadan sadece amaglanyla degil ekonomik politikalan ve plya-
sa slaratejileriyle de farkl olacaktir. Gzellikle:

a) Isl&mi Firma, Ggretinin yasakladigi Gretim ve hizmet alanlaninda faaliyette bulunamaz,
Omegin, istami bir toplumda hig bir firma alkolli icki veya domuz dretip satamaz, Ku-
mar veya piyango dizenleyemezs . sahit faiz oranlanyla borg alip verme islemlerinde
bulunamaz.

b) lslami bir firma, bagka lirmalann piyasaya girmelerini engelleyip monopol kuramaz.7

¢} Islami bir firma mal ve hizmetlerin alicisi ve saticisi olarak bltdn iglerinda “adaleti® g-
zelmelidir.8

d) Islami bir firma, pazar payin bliyitecek veya Urinindn fiyatini yikseltecak yaniltics
reklam ve pazarlama stratejilerinden kaginmak zorundadir,

e) Islam? bir firma, istismar edici, ayinimei ve kisillayier her (il ticari uygulmadan sakin-
malidir, ¢linki bunlanin timd islam tarafindan yasaklanmistir,

Sonuglar:

Arastirma Kur'an, Hz. Peygamber'in stinneti ve ilk Mislomanlann uygulamalariyla belir-
lenmig Islami yasalara uyan bir topumda bir firmanin objeklif fonksiyonunun Islam? olma-
yan toplumlarda faaliyet gésteren firmalann fonksiyonundan Gnemii Glgide farkl olacag-
mi gastermistir. Tek bir Urln Greten lslami firmanin denge noklasin aragtirmak icin basit
matematiksel bir modal geligtiriimis ve bu firmanin Oretim dengesinin marjinal maliyetigri-
nin marjinal gelire esit oldugu noktada gergeklesecedi dngdrdimistir, fakat bu seviye
esas olarak, kann maksimizesi amacin| guden firmanin denge noktasindan farkl olacak-

& Misiomanlann alkelii ighi igmilen veya saimalan va kumar oynamalan yasaklanmigtir. Bu konuda bkz. 2219

T Peygamberimiz, *Tekel kuran glnahkardr ve sugludur” buyurmaktade, Biz.|. Kashmiri, Prophet of stam My-
hammed and Some of Hiz Tradifions, The Supreme Council tor islamie Affairs, Monogragh MNo:16, Calo
1387-1867.

8 Peygamberimizden sayis Fvayel ediimigtl *Allah alim-satunda hogadlil ve nazik ve borg verdigi kimsslere karg
bagiglayic) ve miglik olan kimsaled saver va - Figrhangi bir atacakh borglusunun 2or durumda aldugunu anlar ve
slacagindan Alish nzas) ki vargegerse Allah onun diledikierinin gergelklesmesini garantl eder.” Bkz. |. Kashmir,
Ibid,
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tr, Islami firma, biyik bir intimalle, kann maksimizesl amacim giden bir firmadan daha
st dilzeyde bir Uretim ve fiyat dengesi olugturabilecektir,

Aragtirma yine sunu gbstermigtir ki, Isl&mi firmanin ekonomik politikalan ve ig piyasa tak-
tikleri Islami ilkelere uygun clmak zorundadir. Aragtirmada, Isiami firma ile gayri islami fir-
ma arasindaki Gnemli farkliliklar: gdsteren birgok vakaya yer verilmigtir.
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iSLAMi FIRMALARDA ORGUTSEL DAVRANIS

P. ‘Iﬂﬁghl’

Girls

Amerika'lh ve Bah Avrupa'll gok uluslu sirketler, iglam (ilkelerini (Gzellike, dnemli petrol
gelirine sahip olanian) drettikieri mal ve hizmetlerin giderek daha karli bir piyasas: clarak
g&rmektedider. Dinyanin dijer dlkelerinde oldugu gibi, bagh kuruluglar va ortak giri-
simler(Joint Ventures) bu piyasalan geligtirmekie yararlaniian gnemili araglardir. Bu kuru-
luglar, en azindan baslangig agamasinda, uzman personel ve yaneticileri kendi Olkelerin-
den getirip istihdam etmekiedirler. “Miisliiman mentalitesini” ¢ok az batil tanimig oldu-
fundan, disariya gikan bu kigilere, gittikleri yerlerde kargilagacaklan muhtemel drgltsel
davramis problemleriyle lIgili gok az bilgi veriimekiedir. Sonugta, bu kigiler Misliman ast-
lar, Is arkadaglan ve Gstleriyle olan iligkilerinde hayal kinkligina ugramakia veya en iyl ih-
timalle, calistikiari iste yOksek derecede verimsiz clmakiadiriar.

Asafida, birkag énemii alanda, Batil kargitlanndan farkl olma egilimi gosteren Islami Gr-
giitlerdeki bireysel tutum ve davraniglar araginlmigtir, Bu tr aragtirmalarda onaya konan
genellemelerin btin vakalara uygulanmayacad: agikbr. Yine de, bu temel farkhiiklarin
anlasitmasi, islami firmalarda baganl olmay Omit eden Batili'lara yardim edecekdir.

I. Algilama ve Karar Verme ile ilgili Bakis Agilan

Oncelikle, algilama ve karar perspektifierinin aragtinimasi MOslimanlanin mantalitesinin

* P Wright, istami Frmatarda Orgltse! Davranig, Management International Review, 21(2} 1981, p.B6-84.
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tasvirini kolaylagtiracaktir, Batili aydin bir isletmeci, érgitleri, tim cevrenin bir alt sistemi
olarak algilama egilimindedir. Genellikle, béyle bir kisi, tegebbisleri ayni zamanda, beseri
ve beseri olmayan alt sistemlerden olusan sistemler olarak ele alir. Bilgili bir igletmecinin
ugrag! alanlarindan biri onun, 6rgiit ve toplum arasindaki iligkilerin de farkinda olmasi-
dir(Haire ve digerleri, 1968).

Batili isletmeciler tarafindan yapilan “sistem” analizlerinde dinyasal faktorler ele alinmak-
ta ve onlarin “gergekler”, “sorunlar” ve “problemler” temeli zerine diger faktdrlerle olan
iligkileri hesaba katilmaktadir. Diger bir deyigle, Batili igletmecinin sistem diislincesinin
parametreleri gbzlemlenebilir ya da diinyasal olaylardir,

Musliman yonetici ise, sistem diisiincesine daha genig bir perspektiften bakmaktadir. O,
karar vermede, dinyasal iliskiler kadar metafiziksel olaylarin da dikkate alinmasi gerekti-
gine inanmaktadir. Bu nedenle, A.B.D.li bir yonetici, yagh bir isgéreni isten ¢cikarma kara-
rini verirken, bunun 6rglit moralini bozabilecedi, ya da uzun yillar basarili hizmette bulu-
nan bir kigiyi isten gikarmanin “ayip” olacag gerekgeleriyle tereddit ederken, Milsliiman
yonetici ayni tereddit halini, bunun bir “gtinah” olacagi ve kidemli isgérene yapilan bu
nazik olmayan islemden Allah'in memnun olmayacag: gerekgeleriyle yagsayacaktir.

Gergekten, birkag yil énce Misir'li bir isgdren kendisini isten atan Amerika'li patronuna:
“Bana bak! Bu yaptigin haksizlik, yanina kar kalmayacak! Basin belaya girecek! Burada
¢ok fazla kalamayacaksin!" seklinde bedduada bulunmustu. Cok gegmeden yoénetici, kd-
10 bir hastaliga yakalanmisti. Firma, onu tedavisi igin Amerika'ya géndermisti. Yonetici,
orada bir slire tedavi gérdiikten sora iyilesmis ve Misir'a geri dénmiistl. Bununla bera-
ber, yénetici Misir'a doniince ayni hastaliga tekrar tutulmus ve sonunda firma Misir'daki
igine son vermek zorunda kalmisti.

Firmanmin Misir'li pazarlama yéneticisinin bu olayla ilgili diistinceleri, “bedduanin tuttugu”
yolunda idi. Tam tersine, ayni firmanin Amerika'li finans yOneticisi, “sagmal bu beddu-
alar da ne demek oluyormus, Misir'in saglk problemleri oldugunu hepimiz biliyo-
ruz. Genel ybneticimiz, bu (ilkenin yetersiz saglk kosullarinin kurbani olmustur” di-
yordu.

Bu vakada da agik¢a gérildiigir gibi, Misir'li yOnetici diinyasal ve metafiziksel fenomenler
arasinda bir iligki oldugunu algilarken, A.B.D.'li yénetici, ayni durumu dinyasal nedensel-
lik agisindan ele almaktadir. Kuskusuz, bu bakig agilar birbirlerinden énemli digiide farkli-

— 144 -



i$ HAYATINDA ISLAM INSANI

dirlar ve bu farkhiik aym kiltdrden kisilerin bir arada gahsmak zorunda olmalan durumun-
da ciddi yanhg anlasimalar sonucunu dojurabilir.

Masldmanlann kendilerine 6zgi algilama ve karar perspektiflerinin temeli, onlarin Islam
sayesinde edindikleri bitinedl (monolithic) diinya gérdslerinde yatmaktadir. Onlar dinleri-
ne, her seyi kugatan, kendi siyasal-yasal, kendi ekonomik-teknolojik ve kendi sosyo-kil
tirel alt sistermlerini kapsayan “tiim bir sistem” olarak yaklagmakiadirlar. Gergekien bu
islami stiper sistemin diginda var olabllecek hig bir sey yoktur. Bu "sistem”in derinlik ve
genisligi, Misldmaniarin kutsal kitaby Kur'an tarafindan belirlenmistir.

Il. Grgiit ve Personel

Batih ve islami ast-Ost fliskiler birbirinden &nemli tiglde farkhidir. Simdi, igg8ren degerle-
mesi ve terfi konulan (Ozerinde odaklasmak suretiyle Avrupah ve Amerika'ilarla Misld-
manlar arasindaki temel farkliliklann bazdann inceleyelim.

lil. isg6ren Degerlemesi

Batililar iggérenlerine katagorik agidan bakarlar. Tipik olarak Batil bir yonetici iggorenlen-
ni, onlanin glcld ve zayl yénlering gire degerler. Amerika'll ve Avrupa’ll yiinetici igin bu
tir degerlems orlaya net bir sonug cikaracaktir{Allport, 1958). Buna gare iggdren, yoneti-
cinin gdzinde &rgltin net bir akiifi veya nel bir pasifi'dir.

Batih isgdrenin, patronu tarafindan yapilan i basanm dederlendirmesi, onun Grglt yapisi
icinde basanl veya basansiz cima intimaline etki edecektir. Suras: da gergektir ki, gok ye-
tenekdi bir iggtren ilk Gstinden kigisel yonlerden dislk puanlar almis olsa bile Batih Ost, o
ash terfi ettirebilir(Katona, 1951), Burada esas énemli olan is basanmidir, astin kigiligi de-
Gildir.

Misliman yaneticiler agisindan énem verilmesi gereken ilk sey, kigisel Hzellikleri de kap-
sayacak sekilde, bireyin tim olarak ele alinmasidir. Msliman ydneticiye glre birey, yapi-
lan isten daha gok ilgi odadidir(Pezeshkpur,1978). Kugkusuz, bltdn digOnceler dinl bir
parametre iginde ortaya gikar. Asadidaki vaka, Batli kargittanna gore Misimanlann ken-
di isgbrenlerine yaklasim tarzianni agiklamaktadir.

Avrupa kikenli gok ulusiu bir sirketin, bir ortadogu (lkesindeki ana sirkete bagh kurulugu-
nun Amerika’ll pazariama ydneticisi bagka bir Olkeye nakledilmigti. Ayni kurulugta, pazar-
lamaci olarak dikkati geken bir Avrupa’ll, kismen kibirliligi ve kismen yonetsel yetenekleri-
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nin yetersizlidi nedeniyle bu gareve getirilmemis, gérev Alrika’ll bir yéneticiye verilmigti.
Onceki Amerika'l pazarlama ydneticisinin Avrupa’h satig memuru lle arasi iyi degildi, fa-
kat isteki bagans: nedeniyle onu isinda birakmisgt.

Afrikah yBnetici, pazarlama baliminin yénetimini eline aldiktan bir middet sonra, Avru-
pa'li satis memurunu kendi bélmdnden personel bolimine nakletmigti. Bu muameleden
memnun olmayan Avrupa'll satis memuru istifa ederek aynimigli. Afrikai pazarlama y&-
neticisi olaylar su sekilde agikliyordu:

“Kugkusuz Patrick (Avrupa'li satig memuru) kabiliyetll bir satici...Onunla iyl geginmeye ga-
ligtim. Fakat o, tam tersine beni sirekli olarak sinirlendiriyordu. Bana ve digerlerine kargi,
siirekll olarak nazik clmayan bir gekilde davraniyordu. Bana ve arkadaglanna karg: sada-
kat ve baghlik duygusundan yoksundu. Arkadaslannin hig birisine sadik olmayan bir kisi
nasil olurda, firmasina sadik olabilirdi... Onu isten atmay dlstndim. Fakat bir kansi ve
g gocugu vardi. Onu isten atmam Allah’t memnun etmeyecekti. Bu ylzden onu bagka
bir béliime naklettim. Patrick'in Istifa edip, hepimizl blylk bir dertten kurtarmasi Allah'in
glzel bir lutfudur.”

V. Terfi

Batil ast, yikselmesinin ve drgitieki gelecedinin esas olarak isteki baganmina ve legeb-
bis glclne bagh oldugunu bilir{Charles,1871). Batil iggbren bunun yaninda, patrona ve
firmaya karsi sadakat gostermesinin, kendi ylkseliminde, yardime: bir fonksiyon gorecegi-
ni de bilir. Kugkusuz, Batimin kiltdrel gevresi bu tr beklentileri cesaretlendirici dzelliktedir.

Istami firmanin ikliminde ise, -ki o da kendi gevresinden etkilenmektedir- Ust mevkilere
yikselecek kisilerin is basanmina gok daha az 6nem verilmektedir. Bunun nedeni, kisile-
rin ylkselmesinde, onlann belirli alanlarda uzman ya da iglerinde girigken clmalan degil,
fakat sahip olduklan kigisel fakiorlerin ve llahi Gzelliklerin dikkate alinmasidir.

Batida, belirli bir ise, o igin gereklirdigi niteliklere sahip uygun bir kiginin yerlegtiriimesi
amaci gldulr, Islami gevrelerde Gnem verilen ise, iyl bir kiglyi Ost kademede agilacak
herhangi bir ise yeleglirmek ve sonra o ige intibak eltirmeklir,

Bu durum, Islam? &zel ve kamu &rgitlerindeki unvanlarin yapilan isle ilgisi olmadi§ini g&-
ren batililanin sagkinliklanna kismen de olsa bir agiklik getirmekiedir. ingjllere‘da. muhase-
beci Harr, sirketinin finans b&liminde ¢alismaktadir, Blylik bir ihtimalle, iginin geragi ola-
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rak muhasebe ve finans sorunlariyla ilgilenmektedir. Endenozya'daki Hatta'da sirketinin
finans balimiinde calismaktadir. Fakat gergekte, temel fonksiyonu, firmasimin kamu sek-
tériyle ile olan iligkilerinde ortaya cikan aksakliklari diizeltmektir. Firmanin finansal sorun-
lariyla Hatta degil, bagkalari ilgilenmektedir.

O halde, Islami érgitlerde uzmanlik ve ig bagarnminin diginda, terfilere etki eden faktorler
nelerdir? Bu, blyuk bir intimalle, firma yapisinin en alttan en list dlizeyine uzanan ve yuka-
riya dogru olan hareketliligi etkileyen bir Kigilerarasi iligkiler sistemidir (Bass,1971).

Misliman iggéren, basarili bir kariyere sahip olmak igin dindar olmaya ilaveten, “diirist”
kigilerin ve 6zellikle ilk Ustiinin dostlugunu kazanmasi gerektiginin bilincindedir. Ast, tipik
bir Misliman ydneticinin érgitsel degerlerinin, kigisel bagllik ve iyiniyet oldugunun far-
kindadir. Bu gergevede, sadik bir iggorenin temel fonksiyonu, ilk st igin bir tampon vazi-
fesi gérmektir. Eger igler ters giderse sadik ast, mevcut problemle ilgili olarak, bu proble-
me agikga Ustiin neden olmasi durumunda bile, listtl degil, diger degigkenleri suclamaya
cahgacaktir(Pezeshkpur, 1978).

Batili ve Musliman iggdrenlerin her ikisi de sadakat ve baghhgn kendi kariyerleri igin ya-
rarli olacagina inanmaktadirlar. Fakat, Batili iggérenin davraniglarini Misliman iggdrenin
davraniglarindan ayiran, sadakat kavraminin her iki birey tarafindan farkli olarak algilan-
masidir. Miisliiman toplumlarda sadakat, sadece insana ve dini konulara yoénelik olarak
hisedilir. Batida, sadakat kavrami, insanin disinda kutsal olmayan, (non-spiritual) érgit gi-
bi tegebbiislere de uygulanabilmektedir.

Batili isgéren, Musliman iggérene oranla, kendisinin ve Ustlintin kisisel menfaatlerinin or-
gUtiin menfaatleriyle gatigmasi durumunda, érgltin menfaatlerine daha fazla énem vere-
cektir. Bu tutum, drgite yonelik bir sadakat ve hisnlniyet (goodwill) gésterisi olacaktir.
Tersine, Misliman ast, kendisi ve {istll igin iyi olduguna inandig! seyin, ayni zamanda or-
gUtd igin de iy olduguna inanmustir.

Musliman drgUtlerdeki (Moslem organizations) hirsli bir ast, genellikie yiiksek kademe-
lerdeki Ustler tarafindan secilmeyi arzular ve onlarin kisisel hizmetlerinde bulunmasinin
kendi menfaatini arttiracagini distnlr. Fakat zeki bir Miisliiman, kendisi ve ilk Ustu ara-
sinda her zaman bir mesafe birakmalidir. Clink, Ust ile ast arasindaki iligki, patronunun,
s6z konusu Ustiin “basarisindan” hoglanmayarak ona isten el cektirmesiyle her zaman
bozulabilir.
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V. Orgiit ve isgéirenin Temel Gereksinimleri

Batil iggéren, yeme, bannma ve glvenligini saflamakta orgltd, fizyolojik gereksinimlarini
tatmin etme araci olarak gérlr. Bir Alman isgSreninin sézleri bu durumu destekleyici nitelik-
tedir. "Bu fabrikadaki igimin dizenli clmasimi ve Geretimin yasam maliyatlerini kargilamasini
arzulanm. Ancak bu sayede kendimin ve ailemin glvenligini saglayabilirim.”

Islami piyasalarda, biraylar, kendilerinin ve gocuklanmin temel geraksinimlerini garanti al-
tina alamazlarsa Grglte degil, fakat allah'a siinirlar, Bazi Misliman toplumiarda séyle-
nen ve nihai glvenligin ilahi gl tarafindan sajlanacagina isaret eden bir deyiste “disi
varen, ekmegl de verir" denmekiedir.

Bu tutum, érnegdin, Misliman isgbrenlerin islerini kaybetme ihtimaline cok az Gnem ver-
meleri kargisinda gagiran pek ok uluslararasi yéneticinin sagkinliklanna bir agikhk getir-
mektedir.

V1. Orgiitsel Calisma ve Sosyal Sayginlik

Bir Batli "nerede galigiyorsunuz?" sorusuna yaygin olarak "Hoechst'teyim" ya da “Har-
vard Universitesi'ndeyim” gibi cevaplar verir, Bu tlr cevaplar kiginin Grgltle olan bitin-
lag§0nd gdstermakiadir,

Batili drgltlerin gogunun kendi toplumlaninda yaygin ve blyik bir Gne sahip olmalan ne-
deniyle, bu &rgltlerin iggbrenler, kendilerini Srgltleriyle dzdeslestirmek suretiyle sosyal
sayginiik kazanmakiadirlar(Scatt, 1965). Béyle durumlarda, kaginilmaz olarak Batili iggs-
ren kendisini drgltin arka planinda tutmakiadir,

Bununla beraber, MislOmaniar, kislye verdikleri §nemden dolayi, Grgite ikineil bir dnem
vermekte, onu arka plana itmektedirler. "Ne is yapiyorsun?” sorusuna Libya'li bir profésar
§u cevabi vermisti: "Allah'in inayetiyle mikemmel bir isim var. isletme konulannda ders
veriyorum. Bu kolej'de egitime baslamamdan beri b8limiim ve Universite 8nemli bir ge-
ligme gosterdi.” Burada, kiginin &rgitd kendisine bagladifi ve kendisini éne gegirdii g4-
riimektedir,

VII. Orgitlerdeki Sorumluluk ve Yetkiler
Orgilt personelinin gidilenmesi, Bat ve Dodu toplumlannda dikkati geken bir konudur,

Batili bir rgit, Islami kargitina oranla, onta ve (st dizeydek ydneticllere daha fazla yetki
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varmekle ve bunun sonucy olarak da onlara daha fazla sorumiuiuk yiklemekledir. Balki,
bu ylzden Batil segitlerin yiksek diizeydekl yonaticilerin glidilenmesiyle gok az ilgilenil-
mektedir. Batdaki gldileme programiannin gogu, orta kademe yoneticiler, giizetimeileri
ve isgGrenleri tegvik elme amaciyla hazirlanmaktadir.

Miislaman orglitte, yetki gok seyrek olarak gdgerimesine kargin {ist, ash sdrekli olarak
sorumlu tular[Fezeshhpur,‘.'a?H}. Ust yénetim harig, diger bdlim yoneticilering ok az
yatki verilir. Sonugta, snemasiz soruniar bile, bir karara vanlmasi igin 0st ybnetime gndea-
lir. MOsiiman iggdren ok seyrek olarak herhangl bir lse kendi bagina tegebbis eder.
(st yanetici taralindan o ige bir iggdrenin atanmasina kadar, o ig y0zd stil kalir. Bu t0r egi-
fimin bir istisnast, isgdrenin yillarca yapmakta oldugu kah rutin iglerdir.

Batilh iggdren, tersing, problemlerle ugragmakla ve problemleri ghzmek igin harekete geg-
mekte gok daha algak goniitdar. Mosldman kargitianyla kargilagtinidiginda, Avrupa'll ve
Amerika'l isgorenler v yaneticiler daha hareket yBnelimlidirler. CionkD onlar, kendi yetki
dizeylerinin paramatrelerini daha Iyl taniyor gorinmektedirler(Webber, 1969). Yine onlar,
mevkileriyle iigil yetkilerinin darecesini ve kendilerinin kigisel niteliklerini muhtemelen da-
ha iyl idrak atmekiedirler.

Vil Yetki Kullammi

Batlh yaneticiler de, Misiiman yaneticiler gibl grgltlerinde gigld veya daha gok yetkiye sa-
hip olmayi isteyebilirler. Fakal burada da, yetki ve glg yaklagimi tamamen tarkl sekillerde
ortaya gikmakiadir. Amerika'll ve Batli yonetici yetkiye sahip olmay! isterken, onu bilyiik bir
hirsla elde etme gabasini sosyal olarak ayiplayacakir. Yatkiye sahip olan yaneticiler, bu yet-
\ilerini 8n plana glkarmaziar. Batili yGnetici yetkilerini alll ve basiretil bir bigimde kulianir.

Yatkiyl elde etmek igin ugragma ve yetki kullanimi Masliman Brglitte agiik bir gekilde ya-
pilmaktadir. Orta ve daha dighk dizeydeki Misloman personel, drgltsel yetkiye sahip ol
ma ve kullanma ganslanmn sinirls oldufunu bildiklerinden, bu yetkiye sahip olma imbkani-
na kavugtuklannda, elde ettikleri kiigik yetkilerden bile fazlasiyla yararlamiriar. Bu tutum,
ali kademe personelinin astiarna yonelik otoriter davranislannda agikga gorlildr. Ve mev-
Kilefinin farkinda olan yiksek kademe Misliman ydnaticiler, yelkiyi sadece arzulamakla
kalmaz, onu aym zamanda agikga gstermeye galgiriar.

Masldman yineticiler genellikle, firmalann gigll fiderlere ihtiyaglan olduguna inanmiglar-
dir. Bu liderler, kendi arzulanni firmalarina zorla kabul ettirebilen kigilerdir. Bunun sonucy
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olarak, nisbeten istikrar) amaglara sahip olma edilimindeki Batil Srgltlerin aksine, Misli-
man kurumlardaki Srgltsel amaglar, érgit yéneticisinin degigmesiyle birlikte degisiklik
gdsterebilmekiadir,

Hatta, biy(k kamu tegebbiislernin Mdsliman yoneticileri bile, kendi isteklerini kurumilan-
na empoze eimekle cidukga isteklidirer. Ornegin, bir Afrika tlkesinde, kamu hizmetler
programinin tanm sekibriindeki ciftgilere yardim etme amaci, bagan iki program yanetici-
sinin farkli istekleri sonucy defigtirilerek, bu konuda yapilacak harcamalar ulusal altyapi
hizmetlerine kaydirimistr,

Baska bir &rnekta, Kuveyt'te bulunan biylk bir ticaret firmasinin tepe yaneticiliginin ba-
badan odula gegmesiyle, firma salig politikasini degistirmis, ithal mallan ficareti yerine Or-
tadegu dlkelerinde endistrivel emiia ticaretine baglamigh. Gergekten, Misliman tepe y&-
neticiler, kiltdrel gevrelerinin beklentiler dogrultusunda, Brgltlerinin bagarili gegmislerini
veya meveut firma amaglanni dikkate almamakta, kendi baglanna hareket etmektadirler.
Tersing, Batil y&netciler cevrenin kiitirel beklentilering uygun olarak gelismeci veya av-
rimei bir yol izlerler. Firma amaglan, gegmigteki basanh uygulamalar gizdndnde tutularak
saptanir, yeni bir degisikiige gidiimez.

IX. Orgitlerdeki Gruplar

Hristiyan toplumiardaki bireyler, grgltsel gruplara, onlarin maddi ve psikolojik bedel olma-
lan (quid pro quos) nedeniyle girerler, Yanl, dogumla birlikte gelen kisisel yetersizlikler, is
gruplan ve Srgitler sayesinde glderilerek, birey iglevsel bir nitelife sahip olur.

En azindan teorik olarak, bu yararliik/ yararsizhk tayhi bir kinm noktasinda clmadigi stire-
ce, birey, kendisini gruptan ayn tutmaya calgacakiir. Godu kigi, ig drgitlerine baslangigta
ekonomik ddilleri elde elme amactyla katilmigken, zamanla psikolojik ve mesieki neden-
lerle Srgiit icindeki difer gruplara katima egilimi gdsterir.

Bir drgiittekl grubu, gézéninde canlandirmanin bir yolu, sinerji nosyenudur. Bu nasyon, bir
grubun, enu olusturan bireylerin bzelliklerinden, davraniglanndan ve Uretimlerinden onemii
Blglide farkl aldudunu belirtir, Pozitil sinerji, gruptaki bireysel cabanin, ayn ayn bireyierin gds-
terecekleri cabalardan daha fazla olmasi anlamindadir, Negatif sinerji ise bunun tam tersidir.

Batida, bireysel ¢abalarla ulasiimayacak amaglara, i gruplanyla ulagilabilecegine inanil-
rigtir. Gergekten, Batinin geligmesinde, etkin grup galigmalarinin rolii biiyOktdr,
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Pazitit sinerl, bireylerin igbirligi ruhuna inanmalan nedeniyle Avrupa’l ve Amerika'l 15 grup-
larinin gogunda gecerliligini korumaktadir. Bu gruplardaki isbirfigl, birayin kendi davramgini
grubun sOrekiligini sajlayacak gekilde dedigtirmesi anlamina gelmektedir.

Fakat Islami piyasalarda gruplar, her fyenin kigiligi tehdit altinda clmadig sirece var
olabiiir. Miisliman kigller, belirli gruplara alt olmak ve davraniglanni dedistirmek konu-
sunda isteksizdirler. Yine Miislimanlar, grup amaglan ugruna kendi bireysel amaglann-
dan vazgecmekte tereddi ederler.

Bu nedenle, i baginda veya ig disinda gonild gahgma gruplan istami kiltirde koklegme-
migtir. Bu kilidrde, sadece oloriteye bagl bigimsel galigma gruplan i§ gorebilir. Fakat bi-
gimsel galigma gruplarn bile, isbirligl ruhundan yoksun olmalarl nedeniyle negatif sinerji
edilimii olacaklardir.

¥. Boliimlendirme ve Uzmanlagmaya Kars Kisilegtirme

Batili 8rgitier, belirlenen amaca gare, gorevier baliflerler. Gérevlen isgruplan haline
getirirler. Sozkonusy isgruplanmni, yonetsel birimler halinde biOtOnlestirerek, bu birimleri
firma amacin gergeklegtirecek sekilde daha biylk béldmler haline getirirler. Batil drglt,
madern yonetim bilimi ve teknolojiden yararlanarak, balomlendirme edilimine biylk Blgli-
de katkuda bulunmusgtur.

Batih Srgltlerin bir &zelligi de yzmaniara sahip oclmalandir. Batih &rgltier rekabetgl ko-
numda tutan bu uzmanlar ve onlann malik olduklan yeteneklerdir, Blylmeyle birlikte uz-
manlar giderek artmig ve bu arig daha bitinlesmis bir bdlimlendirme clgusunu ortaya
gikarmigtir. Qrgltin hizla degisen teknolojik ve bilimsel cevresi iginde, Amerika ve Avru-
pa’li firmatar prodikiiviteyl, dolayisiyla karliige arttirmak igin bilimiendirme ve uzmaniag-
mayi birarada gelistirmiglerdir.

Eakat, Miisliman firma, esas olarak karizmatik bir drglt nitelijinde kalmighir. Ulusal kal-
kinma plantar, balirli derecede bilim ve teknolojlye ayak uyduran MislGman drgitien seg-
mis olmasina ragmen, bu Brgitler pek etkin bir sekilde yiinetimemektedir. Bunun nedeani,
Batilh argOtierin prodiklivite zerinde durmalanmin tersine, lslami firmalann belki biri ve-
Amlilik olan, bir cok faktre aflk vermesidir.

siami piyasalardaki firma, temel olarak bireyin hem kendisinin ve hem de aile ve arka-
daslarimn menfaall yénOnde yararlamlian bir araghir. Orgltlere boylesi bir yaklagimin pro-
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dikiviteye Gnemli bir katkisi clmayacagini sylernek gereksizdir. Misiiman girisimeiler ve
kiiglk is sahiplerinin bile verimlilige cok az &nem verdigi goriimektedir.

Islami biyik Grglflerin ydnetim yakiasimi da, yine b&limlendirme veya uzmanlagmaya
deqil kigllegtirmeye yéneliktir, Yani, érgitler cofunlukla tepe y&neticilerinin kigilikleri cev-
resinde bir yap| kazamirlar veya bu gevre iginde yeni bir yapi olugturulur, Uzmanlara ihti-
yag duyuldugunda, aile ve arkadas cevresinden bu uzmanlik gdrevini yerine getirebilecek
kabiliyette kisiler bulunamadiginda genellikle iki alternatiften birl segilir. Ya digardan da-
nigmanlar kiralanir, ya da Grglte yeni uzman elemanlar alimir. Sonuncu durumda uzmanin
yetki ve nifuzu cok seyrek olarak kendi uzmaniik alanini agabilir.

X1. Orgitsel Perspektit ve Orgiitsel Planlama

Batih ve Misliman yéneticiler arasindaki en énemil farkhiliklardan birisi, onlanin sahip ol-
duklan zaman anlayiglandir. Amerika ve Avrupa'daki orglt kavrami gelecekle ilgilidir, &r-
gut Slims(liz bir hayata sahiptir. Batili yéneticiler halden gelecede uzanan bir rota Ozerin-

de caligiriar.

Bah toplumu yazyillardir, siirekli olarak avrimsel dedigikiikleri bekleyecek bir sekilde prog-
ramianmighir. Bilimsel ve teknolojik gelismeler, Batlitanin gecmig ve maveut yasamlannda
tamamlayici dedisiklikler yaratmistir. Bu nedenle, Batil orglt gelecek ydnslimlidir. Misli-
man mentalitesi, meveut duruma bir dereceye kadar &nem verip gelecekle hig ilgilenmez-
ken esas olarak gecmis dzerinde durur(Moore,1976). Hemen hemen bitiin Moslimanlar
kadere inanmiglardir, Yani onlar, dinyanin, Glkelerin, rgGtlerin ve bireylerin islerinin ve
diger her geyin llahi takdire uygun olarak gerceklegacedine inanmiglardir. Onlara gére,
kaderi degigtirmek icin hig bir sey yapilamaz: .

Misldmanlann cogunun &n yetigimlerinde kadere given badladiklan gdrlimektedir. Kal-
kinmakta olan Ulkelerin insanlan ve Mislimanlar esas olarak, Ulkelerinde ve Srgitlerinds
hirsl, rastgele yapilan devrimsel degigiklikleri hatirlayabilifler(Pye,1962). Bu nedenle,
Mslimanlar, gelecekle iigilenmeyi dedersiz bulurlar, Glnkd, kontrol edilemeyecek ve za-
mania olacaksa ilerisinl dislinmenin ne yaran olabilir? Bu kogullar altinda Avrupa ve Ku-
zey Amerika'da iyi yénetilen gok sayida firmanin miiracaat etligi érgltsel planlama, Islami
piyasalarda gok seyrek olarak uygulanabilmigtir,

—a

© Yazar hilllerdeki yanhs kader inancina lighin gizlamlernl dile getirmakiedir. Oysa aydinlanmig Maslomanlar,
“bir kaderden bir bagka haders kagilabileceginin®, kaderin insanin elinde cldufunun bifincindedirler-cavirmen-.)
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XIl. Tepe Yoneticileri

Baull firmalarin genel ySnetici ve tepe y&neticilerinin yGritme gbrevieri, orta kademe ve
alt kademe yoneticllerinkinden farklidir. Saflanan Imkan ve sinirlamalar iginde Avrupa ve
Amerika'll tepe yBneticlleri kendl drgiitsel amaglannin mimariandiriar. Genel yineticiler,
pek cok teknik uzmanhiklar kapsayacak sekilde tegebbislerine baskanlik ederler.

Batida, yoneticilerin uzmanlagtiklan alanlardaki karar verme yetkilerini gegitli yonetim
gruplanna devratmeler seyrek gorilen bir durum dedildir. Genel olarak tepe yaneticileri-
niln Gstlendikler roliar, firma amaglanni belideme, planlama, &rgltieme, giddlema, kontrol
gtme, aracilik etme ve kpording etmekiir.

slami bilgelerde tepe yoneticiler, gergekie, orta ve alt kademe yéneficllering ve bunun
yaminda sirket bildmlerinin bagkanlanna yardimel bir rol Ustlenmiglerdir. Daha dnce sozl
edildig gibi, firma yapisimin alt kademelerine cok seyrek olarak yetk devredilmesi nede-
niyle énemsiz ve sagma soruniar bile bir karara varlmasi igin tepe yonetime sevkedil-
mektedir. Misliman yaneticinin tipik bir glini, bazilan gagirici deracede anemsiz olan
birgok Grgltsel problemierle iigiltenmekle geger. Bu duruma, Malezya'h Misliman bir (st
yaneteinin, kimin égleden once ve kimin dileden sonra galigacad ile ilgili ikl isgGren ara-
sindaki anlagmazhif ¢ozimiemek rorunda kalmas: 6mek olarak gosterilebilir.

Sonug

Danyamin Msloman bélgelerindeki Isletmeterin baganli bir bigimde y&netimi, Avrupa ve
Kuzey Amerika'dakl girketierin yanetimesinden Snemii Glghde farkh tutum ve yetenakleri
gereklirmektedir. Yurt digina gikan Avrupa’ll yoneticiler gunun bilincinde almalidiriar ki, Is-
lam Dikelerindeki sirketlerin ydneticilifinde baganli clmanin ik sart uzlagmact ve agik fi-
kirli olmakbr. Islami hayat tarzinin bilinmesi A.B.D.7 firmalara otomatik olarak blydk so-
nuglar saglamayacaklir. Fakat bu bilgilerin bilinmesl, is1am dinyasindaki ynetim anlayi-
ginin taninmasinda daha yaratici ve daha etkin yakiagimlarin geligmesine yardim edebilir.
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Dr. Miinzir Kehf®

Avusturya marjinalist okulu ve Alfred Marshall tarafindan geligtirilen "ayda® yaklagimi,
kéklerini “ekonomlk rasyonalizm” ve “faydacihik" ekollnde bulur, Bu Iki kaynagin 17., 18.
ve 19. yozyll Avrupasinda “neo-kapitalizmin” onaya gikmasinda biylk elkisi olmustur.
19. yizyilda yeni kapitalizmin driind Marxizm de ayni atmosferde gelisti. Bu nedenle
Marxizmin kapitalist markal, teleafik temell asla silkelenip atilamaz. Bu demek degildir ki,
muhalif g&rigler yokiur, Sosyolog Max Weber meshur kitabi "Protestan Ahlaki ve Kapita-
lizmin Ruhu” nda gok hakli olarak wskonomik rasyonalizmin” ekanomik olguyu agiklayabi-
lecek tek bir rasyonalizm bigimi clmadigini savunur. Bdylece, grnagin, rasyonelligin bir
bagka seklinin islami rasyonalizm olduu iddia edilebilir,

Islami rasyonalizm, temellerini “Allabun Birligi® (Vahdet) ideolojik inancinda bulur. Bu
inanca géire, insan hayati bir bUtOndr ve nihai bir amaci ydneliktir, Bu amag Islam inang
ve yazininda sallah'a hizmat etme”, “Cennete girma”, “Allah’a ibadet etme”, “Cehennem-
den kurtulmak igin selamele kogma®, “kiyamel glininde imtihandan gegme” gibl deyim-
lerle ifade edilmistir. Gergekte bu ifadelerin tOmindn "Allah’'in nzasini kazanmak"la flgili
oldudgu sdylenebilir.

Insan hayat igin tek bir amacin sngériimesi, insan davraniglanina bir dozen (standardi-
zasyon anlaminda degil) getirme ve yeni kapitalizm teisefesindeki suni ikiligi kaldirma et-
kisine sahiptir. Istami rasyonalizm, Bati skonomik rasyonalizminin agiklayamadi pekgok

* janzir Kohi, “Istam Toplumunda Tokatici Davramg:”, Studles In islamie Economies, The |siami Foundation,
biekke, 1400/ BB
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begeri davranig problemini bagariyla ele alabilmigtir. Kapitalist rasyonalizm, tarihi gegmisi
nadeniyla, Islami ekonomik sema ve Islami degerlerin etkisi altindaki tutum ve davranig-
lara yabaneidir. Islmi rasyonalizm insanlanin maddi istek, ihtiyag ve tatminlerinin dnemi-
nin farkindadir. Bu konuda, ne kapitalizmin ekonomik rasyonalizmi ve ne de Avrupa orta-
gaginin gegersiz felsefesi insanin gesitll davraniglanni agiklayamazdi. Bu, biy(k &lgide
Iki sistemin insan davraniglanim birbirine taban tabana 21t iki farkh gbriis agisindan ele al-
malanndan kaynaklaniyordu.

Ayrica, Isldm sadece beseri bilingi uyandinp onu dogru yola koymakla tatmin olmaz, ter-
sine bu bilingliligin uygun bir gekilde fonksiyon gérmesi igin cevresel sartlan da hazirlar,
Bu nedenle Istami rasyonalizmin incalenmesinde islami &gretinin sagladid sosyo-ekono-
mik ¢at ve atmosferin de dikkate alinmas: gerekir.

Tarih beyunca toplumlar Oyelerine eide edilebilir mal ve hizmetlarle ilgili belirl kisitlamalar
getirmisler ve getirmekiedirler. Belirli mallanin kullarmi, bazi durumlarda hukuk kurallarin-
ca ve din tarafindan yasaklanmig ve bazi durumlarda da onlan meveut teknolojik gelisme
dizeyi nedeniyle bulmak mimkin elmamighir, Farkh toplumlarda ve farkh kiltdrel sistem-
lerde elde edilebilir mal ve hizmellerin karsilagtinimall analizinin blyok yararian olabilir,
fakat bu yazida Islami gérls agisindan mesru ve mesru olmayan yiyecek ve iceceklarin
siralamas: yapiimayacaktir. Bu makalede temel odak noktamiz, gercek bir Islami sistem-
de tiketicileri gldileyen faktorieri, mal ve hizmet tercihinde misterileri etkileyen
amaglan belirlemek ve tercihle ilgili davramiglanin makro-ekonomik yénlerini analiz
etmektir.

Birinci bélimde kisaca, Kapitalist ve Marksist sistemlardeki tiketici davranisi konusuna
deginilecektir. lkinci bélimde Islami aksiyonlar gercevesinde tiketici rasyonelligi islene-
cektir. Uglinel baldm, tiketicinin gelirini nihai harcama ile tasarruflar arasinda ne sekilde
tahsis edecefi konusuna, tOketici karanina ayniimigtir, Dérdncd b&lim, bir islam toplu-
munda gelir tahsisinin makro-ekonomik modelini gikarmaya ydneliktir, Besinci ve son ba-
lomde, bulgu ve sonuglar dzetlenecektir. Bu yazi rmedin, zekat ve faizin Islam ekonomisi
tearisinde, ozeliikle yatinm-tasarruf analizlerinde, ekonomik politika ve ekonomik geligme
konulannda, merkezi bir role sahip oldudunu gésterecektir. Temelde béyle bir galisma,
gergek bir Islam toplumunda tiketici davranisi ile ligili bazi gézlem ve deneysel kanitlara
dayanmalidir, fakat glnimdz sartlaninda, gdzlem yapmanin ve veri toplamanin imkans:zli-
g yazan konuyu tamamen teorik agidan ele almaya zoramigtr,
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Gelensksel Ekonomilerde Tiketici Davrarigi Teorisi

Batida kapitalizmin dofusundan sonra geligen tiketici davranig teorisi, “ekonomik rasyo-
nalizm™ ve “faydaciidin® Grinldir. Ekonomik rasyonalizm insan davramiglannin “dikkatli
bir hesaplama,” tahmin ve ekonomik bagan igin ihtiyath elma temeli Ozering kurulu cldu-
funy savunur (1). Ekonomik basan, kah bir bigimde “insanin para kazanmasi” clarak ia-
mimlanmaktadir. Ister para cinsinden ister mal cinsinden olsun servet yapma, hayatin ni-
hai amacidir ve ayni zamanda ekonomik bagannin kargilagtirma olglsudlr, Para kazan-
madaki basan, meziyet ve bacerikliligin ifadesidir. Faydacilik ahlaki degerlerin ve tutumla-
nn kaynadgidir, “DOr(sil0k yararhdir, ¢linkD insanin kredisini arttinr, dakiklik, galigkanhk,
tutumiuluk da Gyle..."(2)

Tiketici davranisi teorisl bu iki kaynakian ortaya gikrmigtir. Bu teori, faydanin makzimizas-
yonunu tketici igin en énemli amag olarak gérllr. Fayda sadece, homo-ekonomicus
olarak davramildiinda yani, lek amag en ylksek diizeyde ekonomik kazang ve tek uyanci
jpara olduju zaman maksimize edilebileceklir, Kapitalist sistemdeki tiketicl davramigi te-
orisi ki asamadan gegmistir. Birinci agama, marjinalist teoriyle baglantiicir. Bu teoriye
gére, keticinin faydasi, sayisal birimlerle hassas bir gekilde Sigllebilir. Tlketicl bir gelir
sininna tabl olarak faydasin maksimize ettigi zaman dengeye ulagir. Yani farkh mallarin
marjinal fayda oram, para olarak fiyat oranlarina esit oldugu zaman dengeye gelir. Ikinci
ve daha modern asamasi, faydanin élgllebilirligi ve sayisal olarak ifade edilebilir olmasi-
dir. Ancak simdi sartlar, marjinal ikame oramyla (yani kayitsizhk egrisinin egimi) para
{yani gelir dogrusunun egimi) arasinda esit olmaktadir (3).

Marxist ekonomiler, “homo-ekonomicus™tan asla sapmig degildirler. Gergekte Marx'in di-
yaleklik materyalizmi bir yénlyle bu doktrinin tarihi perspekliften sadece “yeniden ifade-
si" dir. Bu ylzden Marxist ekonomilerdeki bazi son edilimler tiketici tercihlerinin bir agik-
lamas| olarak fayda teorisinin itk marjinalist formullerinin etkilerini sergilemektedirler (4).

John R. Hicks'in 1ketici faydasinin maksimizasyonu konusunda yazdiklanmin diger sos-
yalist iktisatgilann yazilanna da yansidify gdrilmekiedir (5). Bu nedenle Marxist ekonomi-
ler aymi iz Uzerinde ilerlemaye devam etmekiedirler.

lkingi blimde “Komiino-kapitalist® olarak isimlendirilebilecek bu rasyonalizm kavrami-
mn ne [slami dokirinle ve ne de ekonomik rasyonalizmin dofusundan énce Avrupada
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“kit-kanaat gaginen kdylllerin® veya “geleneksel lonca sanatkarlannin® skonomik iligkile-
rinde hakim olan davranigsal &rneklerle uyugmadigi gdsterilecektir (B).

Islami Kaltirde Toketicilerin Amaclan ve Tiketici Davraniginin Gidileyicilerl

istami kiilthrde insanoflunun ekonomik davranig Gg genel ilkeye badhdir. Kiyamet glng-
ne iman, Islami anlamda basan ve Islami anlamda zenginlik.

1) Islam, Allah inancinin yanisira Ahiret giini ve ondan sonraki hayatla iigilidir, Bu durum
Mislimanlann zaman ufkunu 8limin étesine uzatir, Olimden &nceki hayat ve &limden
sonraki hayal birbirleriyle yakindan fligilidir. Bdyle olunca, liketicli davranigi bu durumdan
iki sakilde etkilenir, Birincisi, tercih edilen bir hareketin iki sonucu vardir, Bu hayattaki ilk
etkisi ve tteki hayatla ortaya ¢ikacak daha sonraki etkisi.(7) Bu nedenle bdyle bir tercih-
ten elde edilecek fayda, bu iki etkinin, simdiki dederinin toplamidir. Ikincisl, kisinin geliri-
nin alternatil kullanma sayisinin bu dinyadan sonrakl faydalar da hesaba katilarak arttin-
labilmesidir. “Karzi hasen” vermek, fakir ve mublaglara yardim etmek, hayvanlan koru-
mak, gelecek nesillerin refahi icin harcama yapmak birey icin kisa dénemde bir fayda
vermese bile (B) toplum hayatimn lyilestirimesl, lyilik yapmamin yayginlastinimasi, strd0-
rilmesi vb. gibi sonuglara yol agacakiw. Gelirin bu sekilde kullamimi Max Weber'in rasyo-
nellik kavraminda yoktur. Bu nedenle, kisinin gelirini kullanabllecegi pek cok alternatifin
var olmasi Isldmi killtirde pozitif bir yarar saglamaktadir. Oysa bu agidan keming-kapita-
list akilcihktaki fayda kazanc sifir veya negatifti,

2) Isldmda bagan “servel biriktirimesiyle" dedil, “Allah nzasi" terimiyle tanimlanmigtir(8).
Fazilet, dirtsilik ve Allah'a kulluk O'nun nizasini kazanmanin anahtarlandir. Fazilet ve
diristiik insamin kétGlUkien ve kitd aliskanhiklardan sakinmas: ve davramslann iyl iglerle
anlastirmasiyla basanlabilir,

Allah'a kulluk ve itaat. O'nun tarafindan bahs edilen begeri yetenek ve imkanlann olumlu
yonde kullaniimasiyla gergeklesebilir. Bu, Allah taralindan insanhga verilen hergeyin tam
olarak kullaniimas! ve istilfade ediimesi demekiir. Islami 8gretiye gbre, eder bir insan ger-
gekien Allah'a hizmet etmek istiyorsa, mevcut dogal ve begeri kaynaklann kullaniimas: sa-
dece ruhsat degil, fakat ayni zamanda, Allah tarafindan dngérilimis bir gbrev ve zorunlu-
lukiur{10). Bu nedenle maddi ilerleme ve mukemmaeliigin kendisi de islamda ahlaki deger-
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lerdir(11). Ddnyevi hayattan zevk almama ve tatmin duymaktan kaginma, iging kapanma
Islami doktrine tamamen zittir{12). Etkinlik ve zaman degeri, islam dininin insan bilincinde
her zaman canl tuttugu kavramiardir{13). Ancak Islam, insanlar zaman ve enerjilerinin bir
kismini Allah't hatrflamak, manevi ve ahlaki gevrelerini iyllestirmek, erdemli olmak ve iyilik
yapmak igin ayirmaya tegvik eder ve onlan bu konuda sikighinr. BUtln bunlarin hepsi, kay-
naklarin bir kismini tiketme hirsindan vazgegimesiyle gergeklegebilir{14).

3) Servet ve gelir (M&l), kavramian [sldmda kendine 6zgl bir 6zellije sahiptir. Mal, ister
servet ister gelir seklinde gérlilstn, Allah'in bir ihsarudir. Mal, bir “der” veya “keder” degil-
dir. Cennet sadece fakiflere dedil, fakat ayni zamanda ve esit derecede zenginlere de
agiktir, Mal iyi ve kétd yolda kullanilabilecek bir aragtir(15). Fakirlik baz durumlarda
inangsizliga esdeferde ve zenginiik Allah'in bir insar olarak dOgUnolir(16). Servet O'nun
bir ihsan oldufuna gére, begarl ihtiyaglann tatmininde kullaniimalidir, Bu, Allah'a hizmetin
miltevazl karsih@idir. Hz. Peygamber gbyle buyurmustur: “Gergekten Allah ihsaninin
kendi hizmetinde kullanildh§ini gérmeyi sever.” Gelir veya mal ile tiketim arasindaki
lliski, peygamberimizin agagidaki hadisiyle tammlanmigitr. Hz. Peygamber S.A.V. sOyle
sordu: *Aranizda, kime kendi malindan varisinin serveti daha sevgilidir.” 30yle cevap
verdiler . Herkes kendi sevetini daha gok sever, Sonra peygamberimiz §dyle sdyledi,
“Sizin maliniz sizin yararlandigimzdir ve varisinizin mali, biraktigimzdir"(17).

Gelir, tatmin saglayacak mal ve hizmetlerin aliminda kullanilacak bir arag oldugundan, bu
amagla harcanmal yigilmamalidir. Bir bagka hadiste, gergek gelir kavrami bu hayatta he-
men tatmin saglayan mal ve hizmetlerin alimi igin yararlanilamin ve arti, kiginin sonraki
hayatini zenginlestirecek nedenler igin verilen yekinin tomd olarak tanimlanmakia-
dir(18).

Bu (ig ilkenin isi§inda, Isidm toplumundaki 1ketici davranigi bagarinin, yani felah’in mak-
simizasyonu olarak tamimlanabilir(19). Dar anlamda bagan, tiketici tercihine kargilik
olan Allah'a itaat dizeyi olarak tamimlanabilir, Boylece kigl, hem maddi isteklerini tatmin
edecek ve hem de Allah'in kendisine hsan ettiklerinden tasadduk ederek sonraki hayatini
zenginlegtirecektir. Tiketicinin bagansinin maksimizasyonu “harcanabilir gelir" dizeyiyle
sinirlidir. Harcanabilir gelir, toplam gelir eksi servette planlanan degisim olarak tanimlan-
maktadir,

Allah’in thsanini onun yolunda sarfetmek, harcama oramim yGkselterek tlketici davranigini
gthiler(20). Clnki her gelir diizeyinde, maddi ihtiyaglan kargilama amaciyla yapilan har-
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camalan ve/veya bundan sonraki hayatin zenginlegmesi igin yapilan harcamalan ima
eder. Sonug olarak her gelir seviyesinde, Misliman hane halkinin nihai harcamas) Mis-
liman almayan aileninkinden daha ylksek olacaktir(21). Bu nedenle maksimizasyon so-
runu, iki clumiu fonksiyonu olan bir probleme indirgenebilir. Birincisi, mal ve hizmetlerin
likeliminden saglanan latmin ve digerl, Allah ugruna harcamak suretiyle bundan sonraki
hayatin zenginlestirilmesidir. Bu iki faktGre gdre, harcanabilir gelir (22) mal ve hizmetlerin
fiyat oranlarina badh olarak maksimize edilebilir. Maksimizasyon problemine, difer bir de-
yigle liketicl dengesine, mashur matematiksel tekniklerin kullanilmasiyla bir ¢dzim gatiri-
lerbilir.

Bu béllimde Islam ideclojisine gare tiketict davranigimin rasyonelligi incelendi. Tiketicile-
rin amaglanmin, maddi tOketimden elde edilen haz kadar, bundan sonraki hayatin zengin-
legliriimesini de kapsadidi sonucuna vanldi. Fakat gelirin tasarrufia, nihai harcama ara-
sinda ne gekilde tahsis edilecedl hakkinda ¢ok az sey sdylendi, lll. Bélimde bu konu
lzerinde durulacaktir.

1}

Gelirin Tahsisi Karan

Tiiketicinin gelirini, tasarrulla nihai harcama segenekleri arasinda ne sekilde 1ahsis ede-
cedini incelemeden dnce bu tarigmada kullanilacak terimleri tanimamiz gaerekmektadir.
Tlketim fonksiyenu, komino-kapitalist literatirde geneliikle gelirmal ve hizmet tiketimi
arasindaki iligki olarak tanimlanmaktadir. Bu hayatta hemen tatmin sagdlayan bu mal ve
hizmetler bizim “nihai harcama” terimimizin yalmzea bir pargasini olugturur. Nihai harca-
manin difer &desi, yani Allah adina harcama yukanda bahsedilen tiketim fonksiyonunda
hesaba kahlmamigtir. Bu nedenle énceki bGlimde tiketim terimini kullanmaktan kagindik.
Nihai harcama terimi, bu iki 63eyi birlikte ele almaktacir. Nihai harcama, yatinm yapmak-
tan farklicir. Yatinm servet dizeyini etkilerken nihai harcama etkilemez.

Bu incelemede tasarruflar, tiketimden geriye kalan bir artik defer olmaktan gok, kendi
6zel amae olan clumlu bir hareket olarak tasavwvur edilmistir, Insanlar karamsariik ve ge-
lecedin belirsizligine kargi ihtiyatl olmak, gelecekie tlketim igin imkan saflamak, varisleri
igin servet biriktirmek, gelecekiaki galiri arttirmak ve benzeri gibl pekgok nedenlerde ta-
sarrufia bulunurlar{23), Bu nedenler, nceki bslimde tartisilan gelirin nihal harcama gi-
dileriyle(salklerlyle) yans halindedir. Nihal harcama igin daha gigll bir glidli veya egilim,
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gelirin daha blyik bir kisminin nihal harcamaya ayriimasina yol agacaktir. Bu gOdd dyle
gliclih olabilir ki, nihai harcama Istedl, gelir asabili. Bu durumda tasarruflar negatil olur.
Buna gelir diizeyinin diglk olmasi durumunda rastlarur. Bu durumda tiketim ihtiyacs
mevcut gelifi asmaktadir veya dini bilincin gok yilksek bir seviyesinde olur ki, kisi hargeyi-
ni Aliah uliruna harcar. Bu, biriktirdigi bitdn servetini Hz. Peyagamberin savag giderlarin|
karsilamasi igin ona getiren Ebu Bekirin davraniginda drmeklegmigtir. Diger taraftan ta-
sarruf arzusunun gicld olmasi durumunda gelirin blyQk bir kismi tasarruf edilecektir. Se-
kil-1'de tasarruf

Tasarrullar

Minai Hareama

Sekal-1

ve nihal harcama Glgedinde taketiciye ayni tatmin dizeyini saglayan tasarruf ve nihai har-
cama (MH) noktalannin bitdn kombinasyonlan gérllebilir. Bu noktalan birlegtiren dogru
gelir-tahsisi kayitsizlik eJrisi olarak isimlendirileceklir, Bu egri yukanda szl edilen ne-
denlerden dolay negatif egimiidir. Yine bu egrinin orjing ighlkey oldufunu varsayiyoruz,
yani, nihai harcama igin tasarruflann marjinal orani, nihai harcama artarken azaimaktadir.
Nihai harcama arttikca tasarrut igin daha biy(k istek olacaktir ve daha blyik pranda ser-
vel birikimi nihal harcama isteklerini daha fazla glglendirecektir, Bir varsayim daha yapi-
labilir, 0 da gelir tahsisi kayitsizhk egrisinin daha yiksek bir noktasinda, tiketici bir doyum
noktasina sahip olmayacakhr (24), varsayimidir.

Gelir sinin Sekil-1'de diz bir gizgi olarak gésterilebilir. Y nokiasi toplam galire esittir. Galir
sininnin egimi, cari satin alma giich lle, gelir biriminin gelecekteki satin alma glcd arasin-

- 161 -



MUSIAD

daki iligkiye baghdir. Islemin basitliestiriimesi igin, gelir parasal terimierde iglisln ve pa-
rarun degeri sabit kalsin. Bu durumda, gekil-1'deki tiketici dengesi; marjinal ikame orani-
nin gelir simrinin edimine esit olduju R noktasinda gergeklesir.

Bundan sonraki bilimde biitge dogrusu ediminin determinantian tartisilacak, Islami eko-
nomide 1lkelici davranisi makro-ekonomik agidan ele alinarak, islamdigi ekonomilerie
kargilagtinlacaktir.

v

Islam Toplumunda Tiketici Davraniginin Makroekenomik Yénil

Bir Islam ekonomisinde nihal harcamamin makre fonksiyonunu gikarmak igin baz) varsa-
yimlann yapilmas: gerekir,

1- isldm ekonamisi, Islam hukuk ve kurumlarinin yurdriukle aldugu ve bireylenn ¢oguniu-
funun Islam ideclojisine inandiklar ve onu bir yasama tarzi olarak hayatlannda uygula-
diklan bir ekonomi olarak tammlanmakiadir. Bu loplum ¢adirmizin “Misidman” toplumla-
rindan tamamen farkli bir Gzellije sahiptir.

2- Ozellikle zekat kurumu sosyo-ekonomik yapinin bir pargasi clarak kabul edilecek ve |s-
lami emirlere gdre toplamp dagitilacaktir. Deviet binyesinde genal miidiriok dizeyinde
bir zekat GrgUtl ve zekat fonu kurulacak, zekat kazamlan net degerini sabit bir oram ola-
rak milahaza edilecek, zekatin toplanim ve dagitiminda “reel” ve “parasal” gibl terimler
veya s6z konusu aran Uzerinden sekiz kiymetli amaca sarfi konusunda herhangi bir kusit-
lama olmayacaktr. Zekat yukimlisinin zekatim dipnoita sdzi edilen sekiz siiftan bir
veya birden fazlasina vermesi gerekir(25). Zekat, resmi yetkililerin eline birakiimamalidir.
Ancak, tiketicilerin veya dreticilerin mallanndan foplanip daditilabilmelidir,

3- Uglincll varsayim, s6zkonusu Islam ekonomisinde riba kanunla yasaklanmis olacaktir,
Krediler dzerindeki hertdril fazlaliklar riba sayilacaktir. Bu, borglar Gzerindekl faiz oran
herzaman sifir clacak demektir. Faizin yasaklanmas: durumunda tiketim kredisiyle (retim
kredisi arasinda hig bir ayinm olmayacaktir, Ancak bu inceleme tiketim borgalanndan gok
yatirim borglanyla ilgilidir.

4- Dérdincd varsayim, Karz'in yasal ekonomik bir kurum olarak var olmasidir. Karz, yo-
neficilik yetenedini getiren mitesebbis lle, fonlann getiren mukanz'in isbirigiyle Gretim
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slirecing(26) parasal varliklann enjeksiyonu hareketi clarak tanimlanmaktadir. Projenin
net gelir ikisi arasinda bélinecektir. Mukariz'in mikafati "kér payr” ve miltegebbisin mi-
kafati ise “kar" olarak isimlendirilecektir(27). Sermayeden elde edilen karpay! ile faiz ara-
sindaki can ahiei farkhlik karpayinin firmanin elde eltii gelirin bir ylzdesi olmasidir. Oysa
faiz Gretimin sabit bir maliyetidir.

5- Besincisi, Ureticilerin ve tlketicilerin mallan igin finansal araglann ve para piyasasinin
gelismis olduju varsayilacaklir.

6- Alingi olarak, tiketicinin gelirini 8nceki bélimdeki gibl tahsis etmek suretiyle tatminini
maximize ettidi varsayilacaktir. Ayrica peygamberimiz S.A.V.'in: “Yetimlerin malini, (ze-
kat nedeniyle azalmamasi igin) bir yauinma yatinin™ hadisinden hareket ederek, tiketi-
cilerin zekat 6dedikten sonra servetlerinin azalmamasi igin mevcut dizeyl korumakla ilgi-
lendikleri varsayilacaktir.

Mihai Harcama karan

Makro modelin varsayimiannin aciklanmasindan sonra, zakat kurumunun ve faizin yasak-
lanmasimn galirin tahsisi Ozerindeki etkilerini aragtirabiliiz. Zekat hem alanin hem de ve-
renin Uzerinde etkileri olan bir kurumdur. Zekatin vericisi Gzerindeki etkileri agagidaki gibi-
dir.

a- Zekat, her gelir dizeyindeki tideyiciyl tasarrul oramni yikselimeye sevkeder. Glnkl
zekal sadece gelir Ozerinden dedil ayni zamanda birikmig net defer Ozerinden hesapla-
nir. Servet sahibl, sarvet dizeyinin azalmasina engel olmak istiyorsa tasarruf oramini ylk-
seltmek zorundadir. Omegin, sermayenin getiri orani %10 olsun sermaye sahibi serma-
yesini sabit tutmak istiyorsa gelirinin %25"en fazlasim tasarrul etme ihtiyacimi duyacaktir,
Biitiin servet sahipleri servetlerinin toplami Gzerinden zekat vermek zorundadirlar, gOnki
nisab orani gok digOkidr. Zekatin tasarruflar Gzerindeki bu etkisi pozitiftir, Zekat tasarruf -
gelir oranim ylksellir. Bu etki, “tasarruf etkisi® olarak isimlendirilir. Zekat, tasarruf fonksi-
yonunda biitin gelirler igin bir defa yerine getiriimelidir, ¢link( zekat orani defigken degil-
dir. Bu su anlama gelir; Tasarrul etkisinin sonucu olarak tasarruf-gelir orani Islam toplu-
munda, lslam digi toplumlara géire daha ylksek olmak zorundadir.

b- Zekat ister sis amaciyla alsun ister Uretim amaciyla bekletilmig clsun atl serveti ceza-
landinr. Bu etki, tasarrufia yatinm arasindaki iligkiyi siklagtinr ve ikisi arasindaki zaman
boyutu stz konusu oldu§unda bu iki karan birbirine yaklaghnr.
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Diger taraftan zekatin, alicilann gelir tahsisi karan {zerindeki etkisl, onlann harcanabilir
gelirlerini artirmasidir, dolayisiyla tasarruflar ve nihai harcamanin her Ikisi de artmaktadir,
Ancak belirtilmelidir ki, zekat alantann timd, digdk tasarruf aramyla karakterize edilen si-
mifin iginde degildirer. Sadece g sinif zekal mistehaki hemen tiiketim ihtiyac igindedir.
Bunlar, muhtaglar, fakirler ve yolculardir. Ayrica, zekatin toplanim ve dagitimiyla ilgili eko-
nomik politika mistehakin gelir tahsisi karanni etkiler ve onun tercih deracesini sinirlar,

Sonug oclarak zekatn toplam etkisi daha yiksek bir tasarruf - gelir oranina neden clmak
zorundadir, CinkD zekal tasarruf fonksiyonunun (8deyiciler agisindan) yukanya dogru ve
{ahcilar agisindan) sada dogru hareketini temsil eder.

Ustelik faizin yasaklanmast tasarrula orania nihai harcamayi arttinr, Burada, ne tasarul-
larin ne de nihai harcamanin digerinden daha az énemli olmadidini varsayiyoruz,

Eger faiz orani sifirdan yiksek ise, gelir sininmn egimi mutlak deferden daha fazla olma-
hdir. Sekil-3'te YY. bdtge efrisi -1 edimine sahiptir. Bu, sifir faiz oranini temsil eder. ¥y,
gelirin faiz oranindan biyik oldugu (i=0) durumda

1+

[—1-J edimine sahiptir, C nokiasi nihai harcama

Tagarruflar

dizeyini Slgmektedir. Carl parasal gelir DY mesafesine esit oldugundan faizin orani sifir-
dir. Oysa C' aym gelir ddzeyinde yine nihai harcamay: élgmekiedir, fakat bu durumda faiz
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arani pozititir. $ekil, 3b ‘de nihai harcama (MH) fonksiyonu farkli cari gelir dilzeyleri igin
Sekil-3a'daki R noktasina benzeyen noktalardan gikaritmistir. Ayri sekilde (NH) nihai har-
cama fonksiyonu da, R’ ne benzeyen noktalardan gikanlmighir.

Tasarruflann yatinimadigini varsayarsak 1 déneminde gelirin nihai harcama igin kultaml-
mayan kismi t-1 déneminde verilen zekat &lghsiinde azaltilacaktir. Sonug olarak Islami
kurumlar gelir siniri eiminin mutlak degjerini faizi yasaklamak suretiyle sadece 1'e indir-
makle kalmaz, fakat tasarrullann yilik % 2.5 oraninda vergilendiriimesi suretiyle onu da-
ha da asad indirir. Ribamn yasaklanmasinin etkisi ve zekat yikimiOlogl nihal harcama
forksiyonunu gekil-3b'de (NH") ye kaydirmaktadir.

gl hatcama

(FSIF

Gealir
Bekll-ab

Yatinrm Karan

incelememiz gbrinlste iki ters etkiye sahiptir, Tasarruf etkisi ve nihai harcama etkisi. Bu
balam garinirdeki bu 2t glizmeyl ve bu ik etkinin sistemin dinamiginde birbiriyle nasil
uyumlu clabllecedini agikiamay! amaglamaktadir. Hane halki, gelir sahibi elarak daha
ylksek tasarruf orani ve diglk gelir tahsisi kayitsizhk edrisi nedeniyle cari gelirinin nihal
harcama oranini arttirmakla ilgilenir. Bu, geleneksel mantia ters gelebilir, fakat agafgidaki
inceleme bunun rasyonellifin gsteraceklir,

Diyelim ki, bir kiginin bir yilik dénemin baglangicinda aldigi geliri, ¥ olsun S'de ayni db-
nem icinde Y'nin tasarrut edilen ylzdesi olsun. Tasarruflar, diinemin sonunda nihai har-

- 165 -



MISIAD

cama igin kullanilmig clacaktir ve ondan sonraki dénemin cari geliri sihr olsun. Bu kiginin
iki dénem arasindaki toplam nihai harcamasi

NH = (Y - S) + (S + Sz) olacaktr,

NH= Nihai harcama, S=Toplam tasarruf ve 2 ise zekal oramidir. O halde,
NH = (Y - 8Y) = (Y - 28Y) vaya,

NH = Y(1 - z8)'dir.

Bu nedenle, toplam nihal harcama lle tasarruf rasyosu arasindaki lliski negatiftir. NH ile s
arasinda ters bir iligki vardir. Bu sekilde-4'de 51 > 52 > 53 ve Y'nin egimi

l—z
( 1 ) seklinde gordimektedir, Daha ydksek bir tasarruf orani toplam nihal harcamayi
diiglrlr. Servet sahibi clan hane halki, en azindan servelinin meveut durumunu korumak
isteyecektir. Bu ancak, zekat ddemelerini telafi etmek igin tasarruf rasyosunu yOkseltmak
suratiyle gergeklegtirilebilir. Sonug olarak hane halkimn tatmini, iki kisitlayiciya tabi olarak
maksimize edilebilir.

Bu iki kisittayici, gelirin mikian ve servetin kerunmasidir, yani:
Max U= U (NH, 5)
NH+S =Y ve,
DW=5 2 z (W+ S)dir.

Bu denklamde, U tiketici tatminini, W t0keticinin servetini, ve D zaman gostermektadir.
Basitlestirmek igin, Grnedin gelir tek bir kaynaktan, kar payindan saglanmig olsun; yani Y
= (QR) vW olsun. Burada, Q=karpayi orani; R=projenin getiri orani ve ve=sarvetin kulla-
rum aramdir. Her dénemin baginda alinan gelir, onceki dénemde gergeklestirilen ekono-
mik faaliyetin sonucudur. Dolayisiyla incelenen ddnem igin, tarihi bir bilgi birimidir. Bu ge-
kil 5'de 1 - 1 dénemi olarak gésterilmigtir. Yine gekil-4'de daha ylksek tasarruf oraninda
zekat ddemelerinin daha ylksek clacad seklinde gosterilmistir. Sonugta, hane halkimin
elinde geriye kalan gelir pargasi daha kigik olacaktir. Bu durum sekil-5'de su anlama ge-
lir: Gelirden daha ylksek oranda tasarruf etme, gelir simnri agagiya disglrdr. Gergekten
gelir sininnin egimi asagiya disme egilimi gdstermekiedir. Yani,
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iz S = ~(l=1z)
d(NH) b dir,

Sekil-5, tasarruf karanyla yatinm karan arasindaki lligkiyi gbstermektedir. Efer tasarruf kara-
ri yatinm karariyla birllkte olmazsa yani v< 1 ise tketici 1" gibl daha diisik bir kayitsizlik ed-
risi (izerinde olacakyr, Y'nin egimi tasarmuflann kullamm oraning (v) yatinmn karpay| orani-
na (Q) projenin getir oranina (R) ve kurumsal olarak sabit olan (z) zekal oranina baghidir.

Tasamuflar

Mihal Harcama
Sekil-5

Belli bir gelir igin ve t = 0 durumunda, nihai harcama Y noktasinda gergeklegeceaktir. 1 = 1
ve v = 0 durumunda biige edrisinin egimi

-2 ]
_( |/ olur. Buna uygun biitge egrisi yy"dr, ve tlketici dengesi kayitsizlik edrilerinin
en altla olamidir. Tasarruflann daha yiksek oranda kullaniimas: durumunda, gelir sininnin
egimi artacaktir. Gelir simnimin egimi agafidaki denklemle hesaplanir,

ds __ _(-OR)I-2)
d(NH) 1

v=1 durumunda, yani tasarruflann Uretim slrecinde hemen kullamimasi halinde, tiketici
dengesinin dizeyl tamamiyla yatinmin kar payt dagiim aranina ve projenin getiri oranina
badhdir, Clinkl z sabittir. Su da belirtilmelidir ki, gelir simn efiminin mutlak degeri, gelini
oraniyla pozitif yénde iligkilidir.
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Bu bélimden iki sonug gikmaktadir: Birincisi islami sistemde yatinm dilsincelerinin tasar-
rut karanyla bitinlegtirimedigi durumda, tiketici refahinin tasarrullardan olumsuz yénde
etkilenecegidir. kincisi ise, tiketici ve tasarrufgunun refahi, toplumdaki iglerin durumun-
dan dogrudan etkilenir, Ekonomik hareketlilikteki bir diiglis projelerin getiri orammi (R) .ya-
tinmlann karlihgin azaltir ve gelir sininnin mutiak dederini asafiya disarir. Bu durum
akabinde tOketicinin daha yiksek bir kayitsizlia gikmak igin ¢aba harcamasina yol ag-
mak suretiyle tasarruf oranimi dligirlr. Sonugta tasarruflar, projelerin getiri oramyla pozitif
y8nde iliskili oluriar,

v

Sonuglar

Buraya kadar yapilan tarigmalann 1s:inda su sonuglara vanlabilir:

1- Koming-kapitalist teorinin tersine, Islami teori tiketiciyi, Felah'in maksimizasyonu pe-
ginde olan bir kigl clarak gérdr. Felah bu ve bundan senraki hayatta basan anlamindadir.
Mislimaniar glnilk ibadetierinde sdyle dua ederler, “Ey, Rabbimiz bize bu diinyada ve
sonrasinda glzellik ver.”

2- Islami ekonomik sistem, kendine Gzgd kurumlan nedeniyle ylksek bir tasarruf oram
gergeklegtirir. Servetin korunmasi sermayenin korumasinda oldudu gibi paranin deferinin
dilgmesini kargilayan bir Gretim maliyetl dedildir. Bireysel servetin zekatla azalilmas: eko-
nomide amortisman eranlannda bir arlist gerektirmez. Gergekle, bireysel servetten zekat
alinmasi ekonomideki sermaye hacmini bozmaz, Zekatin, gida ve mesken gibi tiketici
mallanndan veya dayanikli ve dayariksiz mallardan Sdenmis olmasimn hig Gnemi yokiur.

3- Islami sistemin dogasindaki giigler, yatinmian tasarruf karannin ayrilmaz bir pargasi
yapar. Tasarruflar, yatinm firsat ve beklentileriyle pozitit yénde iligkilidic. Bu tir bir iliski,
yatinm beklentilerinin dlgtogl zamanlarda tasarruflarin diigdp, tilketimin ylkselecegini
ima eder. Bu durum akabinde toplam talebi arttiracak ve beklentileri iyilegtirecekiir.

Faiz sisteminde yatinm karar tasarruf kararindan tamamen aynimigtir. Bu ikilik ekonomik
faaliyetieki dalgalanmalarin baglca sebabidir,

Bu sonug, Bakara suresinin 275. ayetinin ekonomik bir yorumunu verir, “Allah, ticarete
izin vermis, ribayi yasaklamigtir,”
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4- Tiketici ve servet sahibinin, tasarruflanm ylkselimek suretiyle servetinin dilzeyini (gn
azindan) korumaya tegvik ediimesiyle birlikle zekatn dagiimasi ahicilann (mistehaklann)
harcanabilir geliflerini artiracak bbylece onlann tiketimlerini yUkseltecektir. Bu sistam,
(tasarruf karanm yatinm kararnd baglayarak) output'da bir arlig sajlarken ayni zamanda
toplam talebl de artirmaktadir.

5- |slami sistem, ekonomik biylme ve geligme igin diger sistemlarden daha biylk dlgl-
de kaynak temin eder. Bu i§ planh ekonomik politikalar olmaksizin sistemin dodal gUgleri
tarafindan ctomatik olarak gergeklegtirlir.

6- Sistem atil serveti harekele gagirerek, onu ekonomik dolagima dahil eder.

7. Slstem ekonomi-politikasini toplam hasilanin blyik bir balimQ Gzerine diizenler. Zekat
her yil toplanmak ve dagitiimak zorundadir. Zekal fonu, uygun bir gekilde yonetiimesi ve
diizeyinin korunmasiyla akonomik fagliyeti etkileyen bir el olmalidir.

8- Bu inceleme ayrica §unu gastermistir ki, zekat tek bagina gelir Uzerindek bir vergi ol
maktan cok, birikmig net deger Ozerindeki bir ve rgidir. Her nekadar zekat daditiminin etki-
leri veya onun sosyal refah Gzerindeki roll tarigimanmigsa da incelememiz, bu tor vergi-
lamenin bir yatinm tegvikeisi olarak bile, isiami sistemde &nemli bir fonksiyon gardigind
kamitlanmglir.

Nihayet, bu yazimn |siamda mali ve finansal sistem egrunlanmn Ostesinden gelmeyi
amaglamadifiiru itiral etmek gerekir. Bu nedenle, lslamda zekattan bagka verg olmadigi
iddiasinda dedildir.

NOTLAR:

1- Wabar, Max., The protestan Ethic and the Spirit of Capitalism, (New York: Charlas
Serbnars Sons, 1948) first Pub. in German, 1804-5, p. 76

2. |bid., p. 52

3- Shows E. Warren and Burlon Aobert H., Macrorconomics (Massachuseils: D.C. Heath
and Company, 1972) pp. 49-88.

4- Sramuilin, S.J. “Filty years of Social Progras in the USSR’ Voprosy Ekamokis 19689 Mo:
11 ranelated in “problems al Economicus” B (Sune, 1670): 3-34; and “Matural Resource
Evaluation”, Problems of Econamics™ (April, 19€E) | 149-30.

5. Andorka, A., Mikromodals (Mikromodals) (Budapest Koztazdasarien Jogi Konyykiado,
1470} Reviewed in Acla Ecanomica 7 No. 2, 1971, pp- 239.241
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B- Weber, Max. lbid.. p. 78.

7= Bu konuda, Kur'an'da sonraki hayatta ulasilabilecel haz'la iigili pek gok ayet vardir. An-
cak bunlar arasinda birkag ayet hazzin hemen alinmasiyla entelenmasi arasinda kargslagtir-
ma yapiimas:na isarel etmekiedir. Omedin 2, surenin 261. ayetinde: Mallanni Allah yolun-
da harcayanlanin hall, her basagda ylz taneli yedi bagak bitiren bir tohumun hall gibi-
dir. Allah diledigi kimseye kal kat verir. Allah'in Ihsam gok genistir, herseyi hakkiyla
bilendir, buyruimakiadir.

8- Peygamberimizun hadislerinden ve Kuran-mn ayellerinden pek gogjunun toplum iyiles-
mesi ile gl oldufunu gorince insan gergeklen sasinr. Hz, Peygamber bir hadisi seriflerin-
de “Elinizde kiglk bir fidan varken kiyamet vaktl gelip gatsa, o fidam yine de dikmeli-
siniz” buyurumaktadir,

8- 18, surenin 32, 34. ayetlerinde, &i bahgenin sahiti hikayesinda baganyla zenginlk ara-
sandaki iligkinin Isiami agidan ayrinul bir agiklamas: bulunmaktadr,

10- 67. surgnin 15, ayatinde, * O Allahtir ki, sizin istifadeniz igin yerylizlind uysal kKildi.
O halde o yerylziniin sirllannda ylriyidn de Allah'in nzkindan yeyin. Fakat sonunda
dénig O'nadir. {ihsan eltigi nimetlerin glkrinden size sorar)” buyurulur.

11- Hz. Peygamber, siyle buyurmustur. “Allah, hakkiyla yaptufiniz seylerde sizi saver."
(El-Beyhaki)

12- Peygamberimiz dinyevi hayattan mesru bir bigimde haz almakian kaginmay hog gir-
memigtir,

13- Kur'an “Kim énde gidirse énde olacakir™ gibi birgok ayette etkinligi Gnemile dilo gatir-
miglir. Boylece etkinli, dini bir igerik kazaninca miminl kalbinden yakalar. Ayrica, Peygam-
berimiz Allah'a su sekilde duada bulunmustur. “Beni glgslzlik ve tembelliklen ko-
ru....(el-Hakim e Beyhald) Yine lsidm, gin gok uzunmus ta onun saat saal dakika-dakika
hesaplanmasim hatirfatimak ister gibi ginde 5 defa ibadeli Sngbrmistir.

14- Kur'an harcamay: (sadece mal dagdil) hayir ve ser olarak siniflandinir, 2. sure 265. ayel
i 3. sura 117. ayeal.

16~ Peygamberimiz SAV, bir hadisinde, “Yoksulluk hemen hemen inangsizhk gibidir.”
buyurmaktader, Yine Allah Peygamberimiz SAV'e séiyle sormaktadir.” O (rabbin) sen bir
yelim iken (senl) banndirmadi mi? Seni, (seriat hiikimlerini) bilmezken (ndbdvvet ni-
mell lle serl) yola keymadi mi? Seni bir yoksul iken (Hz. Hatlee'nin mal ile) zangin el-
medi mi?” 93/6-8,

17- El - Buhari, el-Adap El- Milradi

18- Peygamberimiz SAV gdyle buyurmusiur, "Siz malimzin gergek maliki dedilsiniz, fa-
kat ondan yeyiniz, yararlaniniz, giyininiz ve giydiriniz ve sonrasi igin hayir yapiniz..
(Mislm ve Ahmel)

19, Maksimizasyon veya sinirl kaynaklarla en lylsini elde etmeye bir |slami kavram olarak,
peygamberimizin pek ¢ok hadisi gerifinde igaret edilmiglir. Genellikle maksimizasyon fikri
kiyamet inznci ve bu hayatin bir *deneme” cldufu disincesiyle ilgilidir. Maksimizasyon
kavrami peygamberimizin su hadisi gerifinde agik bir gekilde Hade edimistir.” Bir mdmin
nikal sona, yani Cennete ulagmadikea lylligin doyum noktasina asla ulasamaz.”

20- Nihai Harcama daha sonra tarimdanacaktir.

21- Bu konudaki Istlami emir, kiginin tamahkar olmamasidir, Eger bir kigi zenginse ham
maddi istekleri hem de sonraki hayat igin daha yiksek bir harcamada bulunmalidir. Islam
tarihine bakildifinda, bu emrin pek gok uygulamalan gieliebili. Srmedin Ebu-Hanile iyi sibi-
seler giymeyi aligkanlik haline getirmigli. Abdullah lbni el-Mibarek Allah'tan kendisini zen-
gin etmesini istiyor ve servelinl hayir yalunda harciyordu,
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5. Bu durum, {in) sayida malin (jm) sekileryle Allah u@runa harcanmas! sorunudur, n sa-
yidaki malin parasal fiyatlarinin hilindigini varsayahm. m geklinin subjektif fiyal Og fakior ta-
rahindan belirlenir, Biringisi Istami &gratide belidi bir | yolunun objektif agifig ve onun | mal
fie Agili agigy; ikincisi, sonraki hayatia ede edilecek kazancin kapitalizasyonu ve Uginc-
s(l, tokatici bireyin dini biling derecesi. Bmegin, Mislimantar TebOk savag! igin hazirlanir-
larken Hz. Osman yeni kurdugu Gnemii iginden cihad igin vazgegmigti. Kendisine maliyeti-
nin ki veya Dg kat kar olarak teklil adilmasine rajmen, o daha iyl bir teklii tercih etidini
shyledi, Bu sbzuyla Kuran'in 6. surasinin 181, ayetini kastediyordu. Bu Bmekle Hz. Osman
icin kapitalizasyon devrl sifirdir, fakat buria kargilik dini biling ditzeyi gok ylksekli,

Sonug clarak cihad igin harcama Y Epmann subjektil fiyat, Kur'an'da balirtilen chjektif nisbi
afirhigna egitti.

23. Peypamberimizin arkadagi Safid'a shyle tavelyeds bulundufu rivayet edilir” Varislerini
bagkalarina muhtag ve fakir birakmandan, onlarn zengin birakman daha lyidir.”

24 Hz. Paygamberin 19 no'lu dipnottaki hadisine Dakmiz,

5. Bunlay kuran-n 9. suresinin 81. ayelinde bansedilmiglr, ve asafidaki gibidic. Fakirler,
muhtaclar, zekal lonunda galiganiar, kalpleri Islama yeni ismnaniar, borglular, Allah yolunda
olanlar ve yolcular.”

26- Burada kullanilan terim hukuk litaratirindeki anlamiyla aym degildir, Yukarnda verilen
tarnmiar daha gok bu makaledeki incalemeye &zgl olan tammiardir.

27- Flrmanun net gelirinin mukariz ile miltesebbls arasinda dafitimas: bu makalenin konu-
su diginda kalmaktadir, Ancak sisigmin gahgmasiyla dojabilecek kangikhi onlemak igin az
da ol=a bahselmek gerekmekledir. Kapilalist tecrinin gelir dafitimunda girdilenn payini sar-
maye; v emedi lakior piyasas bedrker. Bu, Grelimin maliyel olarak distnlilr, Benzer ge-
kilde outpustun fiyatni da mal piyasasi belirlar. Mitegebbisin pay) kar, sadece arfan paradir.
¥ ani, toplam galirke toptam maliyel arasindakl farklir.

lslami teorida bu 1am olarak bayle degildir, Emedin maliyeti fakior piyasasinda belirdlenir, fa-
kat falzin yasaklanmig clmasi nedeniyle emedin maliyeli toplam {Oretim maliyeting egittir.
Toptam maliyella loplam gelir arasindaki fark, millegebbisle mukanz arasinda paylastirilr.
Bu ancak karz piyasasinda gergeklegir. Sekil-2 bu piyasayl tarsmiamaktadir. Dikey eksan,
belli bir mukanz firmasimn (TR-TC) net gelifinin yizdesini ghstermektedir. Bu yizde kedir
pay oramdir, Yalay eksen, karz fonlannn akigin yani, net yatinmlar algmakiedir. Karz fon-
larirun @rzi, karpay! orani ve projenin baklenan getiri oran, tiketic tercihlerinin bir fonksiyo-
nudur, Daha yiksek kar pay durumunda yahrmiar artar ve bu arz efrieini sad yukanya
dogru ylksaltir, Tiketicl tercinlerindeki daha fazla tasarrufa yonelik bir degigiklik, yatinmia-
nn yiksalmesing ve projelerin getirl oranlanndaki bir ylkselma beklentisi, arz egrisinin aga-
giya dogru kayacagina igaret eder.

Eapayi Ceani

o Faben

gl 2
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Yatinm talebi, kar pay! oraninin, projenin beklenen getiri oraninin ve tesebbis yetenedinin
fonksiyonudur. Projenin yilksek oranda getin saflamas) durumunda, talep efrisi yukanya
dofru kayacaktir. Oysa legebbls yetenadindeki bir artig, diyelim ki, yeniliklerdeki bir dig ar-
lig talep egrisind yukanya dogru kaydiracakir, Glnkd yatinmun her dizeyi igin teklif edilen
kar payl oranini artrmakiadir. Talep efrisinin efimi negatiftir, clinkl daha yiksek oranda
kar pay, mitegebbisin yeni tegebblsler yapma istegini disOreceklir. Tesebbis yetenedi
yabnm tzlebini, sermaye-mitegebbizlik orani aracilifiyla etkiler. Belidiimalidir ki bu plyasa
sadece, mukanz ve mitegebbisin paylanni balider, Getiri, yatimm veya mitegebbis

ginin oranlanm beliemez. Getlrl oranini bilebilmek igin projenin getirsini bilmek zorunda-
yiz. Islami 1eoride, karz plyasasimin ortaya gikardifi bir sonug, mitesebbisin payinin (muka-
nzin payinda olduju gibl) kar oldufudur. Bu kar bir artik deger olmaktan GOk arz ve talep
lonksiyonun sonucudur. Ancak, dretimin sabit bir maliyeti olarak disindimesinden, net ge-
lirin bir ylzdesi clmasina kadar sermaye payr, hala arastinimas: gereken bir konu olarak
kalmakiadir.
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FARKLI IKi KULTURDE KiSISEL DEGERLER iLE
YONETSEL KARARLAR ARASINDAKI iLiSKi

H.A. Badr - E.R. Gray - B.L. Kedia®

Kigisel degerlere duyulan bilimsel ligi, uzun yillar 8ncesine dayanmasina rajmen; dager-
lerle karar verme arasindaki lligkinin sistematik bir gekilde arastinimasina dzelliikle son
yirmi yilda énem verilmigti. Guth ve Taguri{1965), meshur Harvard Business Review'de
yaynladiklar: bir makalede, y8neticilerin kigisel dederlerinin firmalanin stratejik tercihlerin-
de Gnemli etkisi oldufunu vurgulayarak, bu alanda yapilan aragtirmalara hiz katrmiglardir.
Bu makalede, farkh iki kilthrden (Amerika ve Misir) yénetici adaylanmin kisisel degerleri-
nin igletme kararlan Gzerindekl etkisinl aragtiran bir incelemenin sonuglan tartisilacaktr,
Aragtirmanin tanimlanmasina gegmeden éince, kisisal deferler kavraminin Irdelenmesi ve
bu alandaki aragtirma ve kuramsal yaklagimlann taranmasi yararh olacaktir.

l. Kigisel Degerler

Kigisel degerler, cesitli sekillerde tamimlanmustir. Athos ve Coftey'e gora, “arzulanan sey-
ler hakkindaki fikirerdir*, Guth ve Tagiuri(1965) de onlan, "benimsenen fikirler” olarak
gormekte, fakat Gnemli bir gorls ildve etmekledirler. Deferler, birey veya gruplann “alter-
natif amaglar, modaller ve araglar arasindan sectiklen ve birincil derecede Gnem verdikle-
ri temel fikirlerdir”

Kluckholn ve arkadaglan(1962) da aym anlami vurgulamiglardir. Onlara gére kisisel de-
Gerler, "meveut modeller, araglar ve hareketi yénlendiren amaglar arasinda segimi etkile-

* H.A. Badr, EA.Gray. B.L Kedia, “Farkh & Kiltiirde Kigisel Defeder lie Yonetsel Kararlar Arasindakd fighi”, Ma-
nagement International Review, V.22 3. 83,
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yen, isteklerle ilgili” agik alarak veya ima yoluyla, zimnen anlagilan fikirlerdir. Roke-
ach(1959), kisisel dederlerin global nitelijine &nem vermis, onlarin olumlu ve clumsuz
cafinsimiara neden olabilecegini balirtmigtir. O, dederlerin *belirli bir nesne veya bir duru-
ma bagh almaksizin bireyin ideal ve nihai davrang gekiller hakkindaki inanglanini yansi-
tan olumlu veya olumsuz nitelikte soyut fikider” olduunu ifade etmigtir. Connar ve Bec-
ker(1975), degerlerin istek ve davranis slreci hakkindaki global inanglar olarak digOnGle-
bilecedini; tutumlann, beliti nesne ve durumlara yénelik zihinsel egilimler oldugunu ve
davranisin ise, degererin twutumlar araciifyla agiklanmas: olarak gorllebilecedini sbyle-
riglerdir.

Bazi yazarlar, kisisel degerlerin hiyerargik niteligi Uzerinde durmuglardir, Omegin, Siku-
la(1973), kigisel deger sistemini, “Gnem derecesing gore siralanan, hiyerargik bir duzen-
de bireysel dederler seti” olarak tarimlamigtir. Bireyler aym degerler setine sahip olabilir-
ler, fakat bu degerlerin &ncelik ya da &nem siralamas: farkl olacaktir. Benzer gekilde,
Senger (1971), kigisel deger yapisinin “hiyerargik dizlemde ve rekabet halinde olan bire-
yin psikolojik davrarniglaninda bir olglt vazifesi gren lemel yénelimler” oldugunu dngdr-
mistir. Diger yazarlar, kisisel dederler sisteminin degismeyen nitelligi Gzerinde durmusg-
lardir. Ornedin, England{1967), "kisisel deger sisteminin bireyin davramiglarina etki eden
ve onu sekillendiren, nisbeten dedismeyen algisal bir gat olarak gérillebilecegini ifade et-
mistir. England, dederler] tutumlara benzelmis, fakat deferlerin tutumlara gore daha kok-
10, dedismez ve duradan bir nitelije sahip oldugunu belirtmigtir.

Kigisel dederlerle igili gesitli simflamalar geligtirilmigtir. Rokeach(1959), kisisel degerleri
nihal dederler ve ara deferler olarak siniflarken, Shirley(1875) onlan, Grgitsel dederler
ve killtiire! kikll deferler bigiminde siniflamigtir, Scott{1965) ise, aragtirmasinda asagi-
daki kapsami) listeyi kullanmigtir: Manevverlik, sosyal yetenek, sadakat, nezaket, akade-
mik kabiliyet, fiziksel gelisim, statd, dirdstidk, dini baglilk, oto- kontrol, yaraticihk ve ba-
gimsizhk.

England, Agrawal ve Trerise(1971), kisisel degerleri ikl ana katagoriye ayirarak daha
ayrintth bir siniflama modeli gelistirmislerdir. Bu Ikl kalegon; kavranan degerier ve kavra-
namayan dederlerdir. Miteakiben, kavranan degerler kategorisi de kendi iginde iglemel,
kosullara uyan ve amacl dederler sinflanna aynimaktadir.

Spranger(1928), insan tipleri Uzerine yapudl gahsmanin sonucunda, kigisel degerlerin,
genel olarak kabul edilen insan tipolojilering gére siniflanabilecegini belitmistir. Buna go-
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re Spranger, hakim deger y&nelimlerini, teorik, ekanomik, estetik, sosyal, politik ve dinsal
olarak siniflamistir. Allport, Vernon ve Lindsey(1860), gok yaygin plarak kullanlan “kigi-
sel deger profillerinin gikanimasinda bu simiflamadan yararlanmiglardir,

Il. Kuram ve Araglirma

Kisisel degerlerle karar verme arasindaki iligkilerin niteligl Uzerinde odaklagan pek gok
aragtirma yapiimigtir. Bu iligkilerin dogrulugu konusunda bazi sorunlar clmasina kargin,
arastirmalardan elde edilen karutlann bu ligkyi destekledigi gorilmektedir,

Postman, Bruner ve Mc Ginnes'in{1948), 25 8grenci zerinde yaptklan deneyimler, bu
alanda yapilan ik calismadir. Onlar, ilk olarak, her bir 6grenci igin kigisel deger profili ge-
ligtirmigler ve sonra herbirinde alti kelime bulunan alli gruptan birinl isaretiemelerini iste-
mislerdi (Gruplar, Spranger'in al deger ydnalimi ile ilgiliydi). Bu aragtirmada &rencilerin,
yiksak defer verdikler kelimeleri, diguk dager verdikleri kelimelerden daha gabuk far-
kettikleri gériimigtir. Bu nedenle aragtirmacilar gu varsayimi Gnarmiglerdir: Kigisel de-
gerler, bireylarin cevrelerinden segerek algiladiklan seylerin garlilebilir simirdaridir,

Delores'in{1976) yaptid bagka bir deneyde, (kontrol grubu 25 Ggrenciden olugmustu)
kendi dederlerini apiklamalar amaciyla editilen 6grencilerin kend degerleriyle daha
uyumlu kararlar verdikleri bulunmugtu. Hughes ve arkadaslanmin (1978), intisas yapan
60 Birenci Gizerinde yaptiklan galismalarda, bireyin dederlerinin onun gesitli amaglan ba-
sarmada 8ncelik sistemini belirlediji ve akabinde, karar verma sistemini etkiledigi gérll-
mistd, Sikula(1871) bir aragtirma raporunda, kigisel amaglann davraniglan belirfedigini
ve onlarin kigisel deger sistemlerinin bir fonksiyonu oldugunu belitmektedir. Dale(1873),
efitimeilerin kigisel dederlerinin onlann mifredat program ile ligil kararlanna etki ettigini
gozlemlemistir. Sikula, 1500 editimciden mitegekkil dmeginde, kigilerin teorik, ekonomik,
estetik ve sosyal degerler lle verdikleri kararlar arasinda Gnemli bafintilar (korelasyon)
oldufunu bulmustur. Bununla beraber, egitimcllerin politk ve dini degerleri ile kararlan
arasindaki iliskinin dnemli clmadi@im gérmigtir.

Taguri(1965) ilk, igletme aragtirmalanndan birinde, farkll Og grup; yaneticiler, araslirmaci-
lar ve bilim adamlan igin deger profilleri geligtirmigti, Ug grup igin énemli derecede farkh
profiller bulmus olmasinin yamisira, her grubun da kendi iginde, Bnemli farkhhklar gésterdi-
fini ortaya koymustu. Senger{1970), 244 yonetici Ozerinde yaptid: bir aragtirmada, glghl
dini degerlere sahip olanlann ylksek derecede, toplumsal ve insancil edilimiere sahip ol-
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dudunu, kisisel kazang ve karlarla nisbeten daha az ilgilendiklerini bulmugtu. 140 ydnetici
lzerinde yapilan bagka bir arastirmada Jacox(1972) su sonuca varmigh ki, orgltlerin
amaglan, onlann yéneticilerinin kisisel degerleriyle yakindan ilgiliydi. Benzer sekilde, New
York Telefon Sirketinde yapilan bir aragtirmada Manlmey(1972), firma amaglanmn, énemii
dlglde yéneticilerinin kisisel degerlerinin etkisi altinda oldugunu bulmugtu. Firmamin resmi
amaglan, her ne kadar, birinci olarak hizmetin kalitesine ve ikinci clarak gatir eramna gére
tesbit edilmis idiyse de ySneticiler faaliyetlerle ilgili amaglanm kendi kigisel degerlerine g&-
re, yani hizmetin kalitesine ve isgdrenlerin menfaatierine gére belirlemekieydiler.

Guth ve Tagiuri(1965), Amerikan endistrisinden derledikleri birkag vaka érmeginde, ki-
damli yoneticilarin kigisel degerlerinin firma stratejilerinin tesbitinde hayati bir rol oynadi-
gim tarumlamisglardir. Aynca, ikna edici kanitlarla bunun biyle olmasi gerektigini de sa-
vunmuglardir, Cdnki, sirket stratejisi ilhamir kigisel bir taahhitten almalidir, yoksa strate-
jinin etkin bir sekilde gerceklesmesi mimkin clamaz. Kuramsal nitelikli bir diger galigma
da Shirley({1975), yénaticilerin stratejik kararlarda kigisel degerlerinden siynidiklan du-
rumda, gatisma icine disebileceleri gesilli igletme durumlanni gorintilemis ve bu gatig-
malan hafifletici birkag yaklasim iler sUrmdstir.

Farris(1973), 226 pazarlama ve satinalma ydneticisinin kigisel dederlerinin onlann davra-
niglan ve karar verme mekanizmalan Gzerindeki etkilerini gbzlemlemisti. Ulastify bashca
sonuglar sunlardi; (1) Dederler, yonelicilerin gergekle ilgili algilamalanm etkilemekiedir.
(2) Degerler, onlarin kararlarim ve sorunlann ¢ézUmind etkilemektedir. 1072 yoneliciyle
yapilan dikkatli bir galigmada England(1973), kigisel degerlerin yéneticilerin davraniglan-
ni ve karar verme slrecinde sagim yapmalarini etkiledigini buldu. Bunun yaninda, kigisel
dederlerin, firma stratejileriyle glnlik kararlann her ki ddzeyi icin de gegerli oldufunu ile-
ri sdrdl. Pezeshkpur{1975), Gniversitede okuyan va ihtisas yapan igletma ogrencileri
uzerinde yaphidi araslirmada, ikl grubun kisisel deger yamilariyla kararlan arasinda anlam-
I bir iligki buldu. Bunun yaminda, yas ve editim derecesine atfettigi, iki grubun kigisel de-
ger yamlannin farkl oldugunu gérmisti.

Lee(1975), caligmalanmin birinde, kargit kiltlrel cevrelerde (Avustralya ve Hindistan) yd-
netsel karar vermeyle kigisel degerler arasindaki iligkiyi aragtirmigti. Ulaghid) sonuglar,
tarklh kiltirde olan yéneticilerin deder yapilarninin da énemli Slglde farkl oldugunu gdste-
riyordu. Bununla beraber Lee'nin, kisisel dederlerle karar verme arasindaki iligki Gzerine
getirdigi veriler yetersizdi. Kisizel degerler, beliritigi gibl karar vermeyl etkiliyordu, fakat
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cesitli durumlaria ilgili gartlar, meveut araglar ve kabiliyetler gibi diger fakidrier ydneticileri,
dederleri ile uyumliu eimayan bir gekilde davranmaya sevkedebiliyordu.

Tablo 1'de, yukanda tartigilan galigmalanin boyutlanyla ilgili bilgiler 6zetlenmigtir. Tablonun
incelenmesinden su sonuclar agifa gikacakhr: Kanitlann blyUk gofunlugu, bireyin kigisel
degerleri ile drglitsel kararlan arasinda - Hem stratejik hem iglemsel diizeyde- olumiu bir
iliski oldugu fikrini desteklemektedir. Ancak, yukanda da belirtildigi gibi, bu olgunun kargit
kiiltirel boyutu Gzerinde gok az calisma yapilmistir. lste galismaya bu alandaki boglugun
kapanmasina katkida bulmak amaciyla tegebbls ediimigtir.

L, ¥Yéntem

Bu arastirmadaki amacin gergeklesmesi igin iki ana kitle belirlend|. Birinci grubun denekleri,
Amerika Louisiana Deviet Universitesinde isletme dalinda ihtisas yapan erkek 63rencilerdi.
Bu ana kiitlenin 1978 Sonbaharindaki ioplam sayisi 171 Idi. Ikinci ana kitle, Birlegik Deviet-
ler'de isletme dalinda intias yapan Misir'h tim erkek 6§rencilerden oluguyordu ve loplam sa-
yilari 69 idi. Bu iki ana kitle sijelere kolay utagitabilirigi nedenlyle segilmigti. Bunun yanin-
da, isletme dalinda intisas yapan ogrencilerin blylk gogunlugu yoneticilik meslegine atilma
konusunda Istekliydiler ve yénetici adaylan olarak goriimeleri makul sayilabilirdi.

Her ana kitleden B0 bdrencilik érmek hacmi yeterli sayildi. Bununla beraber, gesitli ne-
denlarle bazi 6drencilerin cevap vermeyecekeleri diginllerek Misi 6§renci grubunun
sayisi 69'a (Grencilerin tamarmina) ve Amerikali 6grencilerin sayisi 65'e gikanidi. Amari-
kan isletme odrenciler tesadifi sayilar tablosu kullanilarak segildi. 69 Misirh 8grencinin
46's1 anketi dodru olarak cevaplandirmist. 65 Amerikal &drenciden de 60'imin cevaplarn
kultamlabilir nitalikteydi.

Bu gahgmada iki anket formu kullanildi, Birincisi, Allport Vernon ve Lindsey'in(1360),
sijelerin kisisel deger yapilanm dlgmekte kullandiklar anket formuydu. Ikincisi, Pezeshk-
pur'un{1975) Amerikal isletme &frencileri Gzerinde yaphd) aragtirmasi igin geligtirdigi an-
ket formuydu ki, sijelerin &zel karar durumianyla ilgili sorulara cevap vermelerini isteye-
rek farkli alternatifler karsisinda onlann tercihlerinin ne olacagim Siglyordu. Anketle on-
dirt karar durumu belirlenmisti: Arastirma ve geligtirme politikas:, terfi lavsiyesi, toplum
hizmeti, bir yénetim takimimin Ige alinmasi, &rgitsel dncelikler, isletme yeri, Orin segimi,
edebiyatla ilgili tercihler, kisisel amaglar, rgit yapisi, girket imaji, karar etkileri, bolimleg-
me ve drglisel amaglar. Herbir karar durumu igin alti arternatif verilmigtir,
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Her alternatif bir deger yénelimini ifade ediyordu. (teorik, ekonomik, estetik, sosyal, siya-
sal ve dinsel) Cevaplayicilardan alt alternatifi lercih derecelerine gire siralamalari isten-
di. Birinci ankette, her cevaplayiciya bir “kigisel deger puani® verildi. lkinci ankette elde
edilen puanlar onlann karar vermedeki deger yonelimlerini yansitiyordu.

IV. Sonuglar

Tabloda 2'de gorildigd gibi, Amerikan ve Misirl dgrenci guruplannin kigisel deger diize-
ninde agik b'r farkliik meveutiur. Iki grubun puanlanndaki farkliifin anlamhiik derecesini
istatistiksel clarak hesaplamak igin varyans analizi kullanildi. Bu test .01 anlamlilik dize-
yinde ikl grup arasinda énemli farklilk oldugdunu gbsierdi.

Bu arada, Misir'li égrencilerin Birlesik Devietler'de kalig sirelerine bagl olarak kigisel de-
ger yapilan arasinda bir farklilik olabileceginden slphelenildi. Bununla beraber, verilerin
incelenmesi agik bir bigimde, onlann deger yapilanmin zaman iginde degdigmeden sabil
kaldigim gésterdi.

Kisisel deder yapilanyla, tercih kararlan arasindaki iliskiyi aragtirmak amaciyla Korelas-
yon analizi kullanildi. Sonuglar Tablo 3'de yansiildigi sekilde idi.

V. Tartisma

Korelasyon analizi, bireyin kisisel degereri ile onun ybnetsel kararlan arasinda olumilu bir
iligki oldugu sanisimi kuvvetle desteklemektedir. Amerikalilar igin, kuramsal, ekonomik, siya-
sal ve dinel kigisel dederlarin onlann tercihlerinde dogrudan etkill olduju bulundu. Bununia
beraber, Amerikall &Frencilerin loplumsal ve estetik dederleriyle, karar tercihleri arasinda
anlamii bir iligki bulunamadi. Bunun nedeni, estetik ve toplumsal dederlerin digik derece-
lerde, beginci ve altinoi siralarda yer almasiyla agiklanabilir. Cink(, Amerikallar igin, gerek
bu ve gerekse dijer igletme arastirmalaninda (Pezeshkpur, 1975) estelik ve toplumsal de-
Gerlerin gegerli degerler olmadig) bulunmuslur, SOjeler bu deferlere badh tercihlerini muh-
temelen, arkadas baskisi ve rol beklentilerinin zoruyla istemeyerak yapmig olabilirler.

Misirh grubun, kuramsal, sosyal, siyasal ve dinsel Kigisel deferleri lle bunlann mukabil
harekel tercihlerl arasindaki clumlu iliski, aragtirma sonuglanyla da desleklenmekteydi.
Misirh grubun bu, dort olumlu korelasyon arasinda dini degerler ile dini hareket tercihleri-
nin korelasyon ylzdesi birinci sirada geliyordu ve en yliksek degerde idi (r =.36, P=.01
Tablo-3). Bu ylksek korelasyonun olasi bir agiklamasi, Misirhlann dislince yapilaninin
olusmasinda Islam dininin biydk rolindn cldugudur. Bir Misliman dinine kuvvetle inani-
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yorsa, duslnce ve uygulamalannda, kendi dini lkelerine gdre davranisia bulunmak zo-
rundadir. Onun hareketleri, inanglanmn bir Grinidir(Elbanna, 1948). Dini degerlerle, dini
harekat tercihleri arasindaki ylksek bagintinin Misir'h ogrenciler grubunun yamisira Amari-
kan &grenciler Igin de gegerli olmasi, iigl cekicidir (r =.62, P=.01 Tablo-3). Bu veriler, her
iki kiltdrde yiksek derecede dindar olan bireylerin kararlanm dini degerlerine gire verme
egilimi iginde oldukiarini gistermekiadir.

Misir'li grubun ekonomik kisisel dederleri ile ekonomik tercihleri arasinda anlamh ve
olumiu bir lliskinin bulunamamasi sasicticidir, Misir'in gegen 20 yillik ekonomik gevresi,
buna belki bir agiklama getirebilir, Son 20 yil boyunca Misir simirh kaynaklanmin blylk kis-
mini endUstriyel ve tanmsal projelere tahsis etmisti. Bunun yaninda Orta Dogu'da siyasal
istikrarsizlik, askeri yayilma ve savaglar Misir milli gelirinin dnemli b&ldmind yoketmisgti.
Sonug olarak, kisi basina disen net milli gelir cok disdkilr ve Misir’ilann ekonomik ihti-
yaglannin blyik bir kismi ylksek derecede tatmin edilmemigtir. Bu ylizden, Birencilerden
bazilarinin, kararlarinda kendi kisisel degederine gére dedil, Misir Hallurun tatmin edilme-
mig ekonemik intiyaglanna gére cevap vermis olmalar muhtemeldir.

Ozetlemek gerekirse, bu araghirmanin sonuglan, (ki grubun kigisel deger yapilaririn farkl of-
masinin yamsira, her gruptaki karar yapilarimin kendi grubunun degereriyle uyumliu oldugunu
gostermekiedir. Bu sonug, kisisel deger yapilan ile, ydnetsel karar verme arasindaki iigkinin
*kiitlire bagimli olmachgin” (en azindan Amerikan ve Misir kilitirieri igin) ortaya koymaktadir,
Bu nosyonun genel clarak kabul edilmesi igin, kugkusuz kiresel nitelikte bagka galigmalara
ihtiyag vardir, Ancak, bu sonugtan bir dereceye kadar gok uluslu firmalarin ydnetimi igin bazs
Gnemli neticeler ¢ikarmak da mimkdindir. Bu alanda ki sorun oriaya gikabilir:

Birincisi girkette, farkh kiltirlerden olan yoneticilerin deger yapilar arasinda blylk bir
uyumsuziugun var olmasidir. Boyle bir uyumsuzluk iki dizeyde gatigmaya yolagacakhr:
(1) Misafir yéneticllerle ev sahibi Ustleri arasinda. (2) Aymi dizeydeki; dig Olkeden gelen
yonelicilerle yerel ydneticiler arasinda...

Kugkusuz ¢atigma, cok farkh tirde sorunlardan ortaya gikabilir. Bu konuda yaygin olarak
verilen &rnak, gereksiz ve fazla olan Iggtrenlerin isten gikanima sorunudur, Burada, eko-
nomik degerlere afdirflik varen yonaticiler, sosyal degerlare ajirlik verenlerden muhteme-
len gok farkh sonuglara ulasacaklardir. Bir ikinci meshur &rnek, rigvet durumuyla ilgilidir.
Gigll dini ve ahlaki yonelimler olan yéneticiler, ahlakl degerleri nisbeten diglk olaniara
glre cok farkl tepkilerde bulunma egiliminde olacaklardir.
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Ikinci sorun, bir firma yéneticisinin, yabanci rakiplerinin stratejik faaliyetlerini ve tepkilerini
tahmin etme ve anlama kabiliyeti ile ilgilidir. Ornegin, bir aile sirketinde siyasal ve sosyal
degerlerin hakim oldugunu diistinelim. Bdyle bir firma kagimlmaz olarak hizla biiyiiyecek-
tir. Glnkd, firma yoneticileri ihtiyag duyduklarn yeni sermayeyi hisse senedi veya uzun va-
deli borglaria saglamanin sirketin kontroliini bir dereceye kadar bagkalarina birakmak ol-
dugunu bildiklerinden bu konuda isteksiz davranacaklardir. Diger taraftan, firma yodneti-
minde ekonomik degerler hakim ise, piyasada uygun firsatlarin dogmasi halinde, firma
sermaye arttinmina gitmekte tereddiit etmeyecektir.

Yukarida tanimlanan durumlarin tek bir kiltir icinde vuku bulmasi da miimkiinddr. Ancak,
aragtirma sonuclarinin 1siginda, bu tlr problemlerin blylk bir ihtimal ve ¢apta daha gok
farkl kultGrlerden yéneticilerin bir arada galismasi durumunda ortaya ¢iktigi goriilmektedir.
Bu nedenle, ok uluslu sirketlerin yoneticileri karar verme ihtimalinin dogdugu durumlarda
kisisel degerlerdeki faktér farkliliklarini tanimak ve bilmek zorundadirlar,

Tablo-1: Kigisel Dederlerle Cesith bagimli Dediskenler Arasindaki
iligkiyi Arastiran Cahsmalann Ozet

Bagimli defiskenler

Araghrmanin Araghnma konusy
nitedigl clan stjeler
Araglirmayi Denaysel (D) | Ogrenciier (O)
yapan Alen (A) Wonaticiler ()
Teorik (T} Egitimciter (E)

tercihler ve davramglar

Kigisel amaciar
Kigisel Karar verme
Orgiitsal amaglar
Orgiitsel karar verme
Farkh degerler

Farkh sije kategarileri

ve sleateji

Postman. Bruner
Me Gines, 1948

Tagiuri, 1965

m

m
T

Guth, Tagiuri, 1963

m

Senger, 1970
Sikula, 1971
Jacgs, 1972

Manley,1972
Shirtey, 1972
Dale, 1973
England, 1973

m

Farris, 1973
Lee. 1975

EB EB

E F E = Evet, lliski mevcut

E EB= Evet, iligki bazi boyutlar
agisindan mevecut

F = Kigisel degerler farkh gruplarda

E| E F farkh bulunmusgtur,

Pozohkpu 1975
Delores, 1376
Hughes Alker 1976

2|00 r|lrle|le|dle|zir(r |d]x|o
Ol <= |< M| |<|=<[€|=|[<]|=<|
m
m

Badr, GrayKeais, 1981
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Tablo-3: Tercihlerle ilgili Kigisel Defer puanlanminanlamiilik diizeyler ve katsayilan

Korelasyon Yanetici Adaylar
Amerikalilar Misirhilar
(80) (46)
¥ anetici adaytannin tearik deger 0.38163 0.30791
puanlanyla teorik lercih puanlarn 0.0049%* 0.0395
arasindaki korelasyon A ﬁ'
Ekanomik defer puanlarryla ekenomik 042452 0.23207
lercih puanian arasindaki korelasyon R i 0.1 260{ YK}
A KY
Estetik deder puantanyla, estetik 0.90204 0.19307
tercin puanlan arasindaki korelasyon Q, 1248 YK) 0.20:38
KY KY
Sesyal deger puanlaryla, 0.06530 0.27554
sosyal tercih puanlan arasindaki 0520 0.0629"
koretasyon K.Y A
Palifik deger puantanyla, 0.54035 d.zezce
Palitik tercih puantan arasindak 0.0001*** 0.0821°
karelasyon A A
Dini deger puanianyla, 062044 0.35649
dini tercih puanian arasindaki D.pogy o.0162°
1 A

korelasyon

*= 0L10 Antambihk dizeyinda
"= 0.03 Anlamlibk dizeyinde
“**= 0.01 Anlambihk dizeyinde

YH=- Yakiagik oalak kabul edilebiir (0,10 anlamlilik ddzeyinde)

KEYs Koralasyon yok
A= Ardaml korelosyon var,
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Tablo-2: Misir va Amerikan gruptanndaki kigisel degerlerin ortalama puanian

Gruplar

Amerikal grup Mesir grubu
Kigizel degerer  Ortalama  Derece Kigisel degerier  Oralama  Derece
puan puan
Ekonomik 4662 1 Tearlk A 1
Poliik #3.62 2 Gini 4290 2
Teorik 43.42 3 Ekonamik 41,26 3
Dini 37.76 4 Sesyal 40,27 %
Estetik 36.87 5 Politlk 39.10 [
Sosyal 32.73 ] Estetk 13.14 6
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